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Hacer memoria de Aparecida es recordar un momento intenso de gracia y
una fuerte experiencia de Iglesia marcada por el empefio de encontrar en
Cristo la luz y la fuerza para ser capaces de dar la justa respuesta a los desafios
de nuestro tiempo en América Latina.

La V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe,
celebrada en el corazon de Brasil, en el Santuario mariano de Aparecida, fue un
evento importante en el cual todos los participantes trabajaron con gran espi-
ritu de comunién y de colaboracion, deseosos de ayudar a los hermanos
latinoamericanos y caribefos a reforzar la propia fe y a vivirla con profundidad
y g0ZO.

Creo que se puede afirmar que el unico criterio que gui6 los trabajos de la
Conferencia fue el amor a Cristo, a la Iglesia y a la poblacion del continente.

Todo se desarroll6 en armonia y cordialidad y fue también una bella
experiencia de oracion. Cada dia teniamos la celebracion de la Eucaristia en
el Santuario al inicio de la mafana, unida al rezo de laudes; recitaciéon del
"Angelus" en comun a mediodia, y de las visperas al caer la tarde, con frecuencia
seguida por la adoracion comunitaria al Santisimo Sacramento.

Fue determinante la presencia del Santo Padre, al que todos se sentian
unidos. Su Discurso Inaugural fue acogido con fervor y entusiasmo y consti-
tuy6 un punto de referencia constante a lo largo de la V Conferencia. Dicho
discurso sirvié no solo de orientaciéon fundamental para profundizar sobre la
mision de la Iglesia en los nuevos escenarios latinoamericanos y mundiales,
sino que también sirvié de guia para algunos nicleos tematicos importantes y
de actualidad. El amor al Vicario de Cristo sigue siendo una de las caracteris-
ticas del pueblo y de los pastores del Continente de la esperanza.

Con esta publicacion la Pontificia Comision para América Latina quiere
ofrecer unos aportes para la reflexion sobre algunos de los temas centrales que
encontramos en el documento conclusivo de Aparecida y, al mismo tiempo,
poner el acento en aquellas lineas maestras que salieron a flote en la V*
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe: la fe en
Dios, el encuentro con Jesucristo —Camino, Verdad y Vida—, la Palabra
divina, la Eucaristia, la formacion para el discipulado y la mision.



1. Robustecer la fe en Dios

Si el objetivo primordial de la V Conferencia de Aparecida fue « robustecer la
Jfe del pueblo de Dios»', hemos de preguntarnos: ¢qué es la fe? :Qué nos da la fe?
¢Como la vive hoy el pueblo de América Latina y del Caribe? ¢;Hacia donde
hemos de orientar la fe del pueblo de Dios?

1.1 Qué es la fe: 1a fe cristiana es un don que viene de lo alto, el don mas
grande que podamos recibir, pues nos abre a la vida de gracia y al conoci-
miento de Cristo, el Sefior de la vida. Don que los pueblos americanos reci-
bieron al inicio de la evangelizacion, que acogieron con gozo —superados los
primeros traumas de la conquista— y que, como dice Puebla, ha marcado su
identidad cultural y ha producido los admirables frutos de una nueva sociedad”.
La cultura de esta nueva sociedad latinoamericana esta plasmada en una pro-
funda religiosidad que permea la vida de los pueblos latinoamericanos y que se
expresa en sabias tradiciones familiares, en instituciones, en un estilo y modo
de ser rico en humanismo y valores familiares y civicos.

Esta fe del pueblo es amor a Cristo, amor a la Santisima Virgen de
Guadalupe, de Aparecida o de otras advocaciones marianas; también se tradu-
ce en amor al Papa y en acogida cordial de su persona, asi como en respeto y
obediencia a sus pastores. Fe que impregna de sentido y de sabidutia todos los
momentos de la existencia del creyente, de su vida familiar y social, y le da
fuerza para afrontar las dificultades de la vida. Es una fe que se vive con
sencillez, pero que nutre, como savia al arbol, toda la existencia del creyente.

Como dijo el Papa en su Discurso inaugural: « Los pueblos latinoamericanos y
caribefios tienen derecho a una vida plena, propia de los hijos de Dios, con unas condiciones
mas humanas ... Estos pueblos anbelan, sobre todo, la plenitud de vida que Cristo nos ha
traido: “Yo he venido para que tengan vida y la tengan en abundancia” (Jn 10,10). Con
esta vida divina se desarrolla también en plenitud la existencia humana, en su dimension
personal, familiar, social y cultural ».

1.2 Qué nos da la fe: 1a te en Dios nos da no solo la vida eterna, como se dice
en el rito del bautismo, sino también el sentido de la vida terrena, la fuerza para
afrontar las dificultades de la condicion humana, la esperanza cierta mientras
nos encaminamos hacia el umbral de la eternidad.

La fe nos da el tesoro de la revelacion y nos permite conocer el designio
salvifico de Dios por medio de su Hijo Jesucristo. En América Latina los

Y Discurso inangural, 3.
> Puebla, 445; cf. Aparecida, 264.

* Discurso inaugnral, 4.



obispos ven la fe «como acontecimiento fundante (de su identidad bhistorica) y como
encuientro vivificante con Cristo. El se manifiesta como novedad de vida y de mision en
todas las dimensiones de la existencia personal y social »*.

Antropologos, tedlogos y pastores admiran la fe del pueblo latinoameri-
cano traducida a las mil formas de religiosidad popular que forman el entra-
mado del rico manto de su cultura y que ha sido la correa de transmision de su
fe catolica en medio de las vicisitudes de la historia a lo largo de cinco siglos.

1.3 Como se vive la fe hoy en Amiérica Latina: aunque la fe cristiana es todavia el
alma de los pueblos latinoamericanos y la impronta profunda grabada en su
cultura, sin embargo, en las ultimas décadas se ha venido debilitando mucho.
El Documento de Aparecida sefiala que la religiosidad tradicional y la cultura
cristiana se van erosionando. Con una elocuente fenomenologia el Documento
muestra que la globalizacion esta afectando el sentido religioso y ético de
nuestros hermanos que buscan infatigables el rostro de Dios, interpelados
por lenguajes ajenos y opacos de tipo técnico, econémico, politico o cientifico;
ademias, la cultura del consumo esta volviendo insignificante el sentido de la
trascendencia y de la fe en Dios. De alli surge una profunda crisis de sentido. A
esto hay que afiadir la labor devastadora de otras confesiones cristianas o de
sectas pseudo religiosas. Todo ello debilita la fe cristiana del pueblo con una
suerte de neopaganismo tranquilo y sin sobresalto’.

1.4 Hacia dinde ha de tender la fe cristiana y cual ha de ser su meta: el debilita-
miento de la fe de muchos en América Latina y el Caribe se debe al descono-
cimiento de la misma fe, a la separacion entre la fe y la vida real, a la fascina-
ci6n de la sociedad moderna de consumo y placer, al relativismo secularista.

Los educadores en la fe han de fijarse hoy unas metas claras: conocer
mejor la fe, vivirla e irradiarla.

Han de procurar que el cristiano de América Latina conozea mejor su fe. Es
necesario intensificar una catequesis metodica, adaptada a edades, estados o
categorias. De aqui también la necesidad de un conocimiento cercano y vi-
vencial de la Palabra de Dios y la urgencia de ayudar al creyente para que
también la experimente de manera personal en la oracion, la liturgia, los retiros
y en sus compromisos de accioén apostdlica y de solidaridad.

Han de ayudarle a vivir la fe coberentemente, haciendo que sea fermento de su
vida personal, familiar, profesional; que tome conciencia de que la fe es luz no
para ocultarla bajo la mesa, sino para ponerla en lo alto del candelero para que
ilumine a quienes caminan de noche.

Y Aparecida, 13.
> Cf. Aparecida, 34-40 passim.



Aqui se requiere el contagio de la alegria por el gran don de la fe, que lleva
a irradiatla en torno nuestro. Para ello hay que comprometer a cada cristiano
en acciones apostolicas y en el testimonio de la propia vida, para que haga de la
fe el motor de su existencia.

Han de ensefar a cada creyente a zrradiar su fe en Cristo en todos los ambitos
de la sociedad: en los modernos aredpagos del pensamiento y de la cultura, del
arte y la literatura, de la politica y la finanza, de la universidad y la investigacion
cientifica. En una palabra, cada creyente debe sentirse responsable de impreg-
nar con la propia fe el mundo en que vive.

2. Promover el encuentro con Cristo, Camino, Verdad y Vida (J» 14,6).

La fe del cristiano latinoamericano es fe no en un Dios abstracto, sino en el
Dios Padre de Nuestro Sefior Jesucristo, en quien nos ha permitido ver su
rostro. El puente entre Dios y el hombre ya no es un profeta, un sacerdote, un
chaman o un santén; sino solamente Jesucristo, el Hijo de Dios encarnado: la
fe del cristiano es fe cristologica. Por esto el ntcleo de la V Conferencia,
reflejado muy bien en el Documento Conclusivo, es el encuentro con Jesu-
cristo, Camino, Verdad y Vida.

San Pablo decia algo que cada uno de los cristianos deberia decir de si
mismo: « jlgjos de mi gloriarme si no es de la cruz de Nuestro Seior Jesucristo, por la cual el
mundo esta crucificado para mi y yo para el mundo\» (Gdl 6,14). San Pablo se nos
muestra en sus Cartas y en el libro de Los Hechos como un hombre profun-
damente enamorado de Cristo, convencido de que €l es el tunico Salvador que
trae la vida nueva y definitiva al hombre. Por eso dedica su capacidad y su vida
a anunciarlo al mundo judio y al mundo gentil. Y no tiene otro anuncio ni otro
evangelio, sino el de Cristo crucificado.

¢A qué se debi6 la transformacion del fariseo celoso de la ley, Saulo de
Tarso, en Pablo, anunciador incansable del evangelio de salvacion traido por
Cristo? A su encuentro en Damasco con Jests viviente (cf. /ch 9,1-20). En
este pasaje de los Hechos tenemos todos los elementos del encuentro: la inicia-
tiva de Jesus, que lo llama a ser su enviado para que anuncie su nombre; la
respuesta de Saulo, en total disponibilidad y obediencia de fe: «Seior, ;qué
quieres que haga?»; el resultado del encuentro: Saulo se convierte en discipulo
que ha creido en Cristo y lo sigue; en misionero que anuncia a los demas lo que
ha visto oido, recibido y creido.

En el capitulo sexto de la Segunda Parte del Documento Conclusivo de
Aparecida, hablan los obispos del encuentro con Cristo: presentan una espiritua-
lidad trinitaria del encuentro con Cristo y lo fundan en un texto admirable de la
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Escritura: « cuando llegd la plenitud de los tiempos, Dios envio a su propio Hijo, nacido de
mujer, nacido bajo la ley, para liberarnos del dominio de la ley y hacer que recibiéramos la
condicion de hijos adoptivos de Dios. Y porque ya somos sus bijos, Dios mando el Espiritu
de su Hijo a nuestros corazones, y el Espiritu clama: “1Abbal, jPadre!” (Gal 4,4-5)°. Y
citando a Benedicto XVI, presentan la vocaciéon cristiana como un encuentro
con Cristo: «No se comienza a ser cristiano por una decision ética o por una gran idea,
sino por el encuentro con un acontecimiento, con una persona, que da un nuevo horigonte a la
vida y, con ello, una orientacion decisiva.”

Por ser el Camino para ir al Padre, Cristo nos esta mostrando la Verdad
que es Dios tal como ¢l lo ensefia en si mismo, en su ser encarnado. Jests de
Nazaret no solo dice cosas verdaderas, ni sélo vive y dice la verdad como
persona veraz, sino que €l es la verdad. Y puesto que es la Palabra encarnada de
Dios, es la verdad y espejo de la verdad en el mundo. Y al mostrarnos el
camino verdadero hacia el Padre, nos esta dando la vida en abundancia. Porque
«ésta es la vida eterna: que te conozean a 1y, el iinico Dios verdadero, y al que tii has enviado,
Jesucristo» (Jn 17,3). La aspiracion mas honda de todo hombre y de toda mujer
es la vida: quiere vivir esta vida humana, terrena, disfrutarla sanamente en todas
sus posibilidades; y gozar de la vida del mas alla, al pasar el umbral de la
historia y del mundo; no quiere volver a la nada ni tampoco vivir en un lugar
de mentira y tormento: quiere vivir a fondo una vida verdadera que no perezca.
Cristo se adelanta y le ofrece el agua de vida que salta hasta la vida eterna, el
pan vivo bajado del cielo (cf. /# 4,14; 6, 33-34). Y Jests entrega al hombre en la
Eucaristia su propio cuerpo y su propia sangre como alimento para la vida
eterna.

El encuentro con Cristo, Camino, Verdad y Vida, atraviesa el Documento
como espina dorsal, dindole unidad y coherencia.

3. Ser discipulos y misioneros de Jesucristo

Columna vertebral de la V Conferencia es la invitacion a cada creyente a
ser y vivit como discipulos y misioneros de_Jesucristo. El nicleo de la Asamblea de
Aparecida queda bien reflejado en el tema de la misma: « Discipulos y misioneros de
Jesucristo, para que en él tengan vida. Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida» (Jn 14,6):
nucleo denso, con una recia logica teologica, que le da una trabazéon consis-
tente.

Ser discipulo: significa seguir a Cristo, escuchatlo, aceptar su Palabra, que es
Palabra de vida eterna; significa considerar a Jesucristo el unico y verdadero

¢ Cf. Aparecida, 240-241.

- .
Deus caritas est, 1.



modelo en el cual inspirarse para vivir en la obediencia de la fe; significa tomar
a Cristo en serio, fundar la propia vida sobre la roca de la Palabra de Dios y
nutrir la propia fe con la Eucaristia. El discipulo tiene un verdadero amor a la
Iglesia, fundada por Cristo para nuestra salvacion, y esta pendiente de los
hermanos, es solidario y sensible con los pobres, promueve la justicia y la
bondad hacia todos y contribuye a la edificacion de una sociedad mas humana.

Ser misioneros: una vez acogido el mensaje, convencidos, entusiasmados,
enamorados del Sefior, los discipulos sienten el deber y el impulso de anun-
ciarlo a otros. La luz no puede quedar escondida bajo el celemin: Andrés lo
anuncia a su hermano Simon: « bemos encontrado al Mesias, al Cristo» (Jn 1,41), y lo
lleva donde Jests. Felipe, ganado para la causa de Jests, lo comunica a Nata-
nael: « Fse de quien escribid Moisés en la ley, y también los profetas, lo hemos encontrado:
Jesiis de Nazaret». Le responde Natanaél: ;de Nazaret puede haber cosa buena? Le dice
Felipe: « Ven y lo verds» (Jn 1,45-40).

Y Saulo, en Damasco, « e seguida se puso a predicar a Jesiis en las sinagogas: que él
era el Hijo de Dios» (Heh 9,20). Ser misionero, por lo tanto, significa anunciar a
Cristo, hacerlo conocer y amar, testimoniarlo en la vida cotidiana con cohe-
rencia, con claridad, con humildad, con alegria y con coraje. Significa anun-
ciarlo en la fidelidad y la integridad de cada una de sus ensefianzas, asi como
han sido transmitidas por la Iglesia.

El discipulo auténtico se convierte en misionero, en uno que es enviado a
anunciar y a dar testimonio de Cristo. Quien se encuentra con Cristo llega a ser
discipulo y misionero de Jesucristo; el Papa Benedicto XVI las llama « /z dos
caras de una misma medalla»®. Pot esto el Documento de Aparecida, especial-
mente a partir del capitulo 5, une los términos: discipulos misioneros.

Este es, pues, el mensaje central de la V* Conferencia, el cristiano es
discipulo y misionero: verdad tan antigua como el nacimiento de la Iglesia;
pero mensaje tan nuevo como el gran desafio que hoy tienen ante si los
hombres y mujeres de América Latina y del Caribe. En efecto, todo bautizado,
en virtud de la vida nueva recibida en el bautismo, es marcado de por vida con
el sello de Cristo, que lo ha hecho renacer como hijo de Dios, como hermano
de Jesucristo a cuya imagen esta configurado. Por lo mismo, ha de tomar
conciencia de que ha llegado a ser discipulo de Jesucristo. Y por lo mismo,
ha de obrar en coherencia, anunciando al mundo la gran noticia, la Buena
Nueva, de que Jesucristo es el Salvador que todos anhelamos.

Tal es la logica teologica del encuentro con Cristo de todo hombre, y tal es
el programa pastoral que los obispos se proponen llevar a cabo en la gran
misién en cada una de las jurisdicciones eclesidsticas de todo el continente.

8 Discurso Inangnral, 3.
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4. Acoger y vivir la Palabra de Dios.

Para poder hacer realidad todo lo anterior y a fin de que la religiosidad
innata y extendida del pueblo latinoamericano pueda profundizarse y conver-
tirse en una fe madura es necesario nutrirse de la Palabra de Dios.

Quien acoge y observa la palabra de Jesas «permanece en ¢l y llega a ser
verdadero discipulo» (Jn 8,31) y esta observancia lo llevara a la plenitud de la
verdad y de la libertad: « sz permanecéis en mi palabra ..., conoceréis la verdad y la verdad
os hard libres» (Jn 8,31). ). La palabra de Jests tiene un dinamismo propio:
purifica y juzga (/n 12,48).

En el momento en que los obispos de América Latina y del Caribe se
disponen a iniciar una gran mision continental para renovar la fe y la vida de
los cristianos, se proponen intensificar, ademas de la catequesis y la vida
eucaristica, también el conocimiento de la Palabra de Dios.

«Ningun latinoamericano, varéon o mujer, sin una Biblia en la mano », dijo
un obispo en el aula de Aparecida. De este modo se proponen llenar el vacio
dejado durante anos entre el pueblo catélico y superar el desconocimiento de la
Sagrada Escritura, conscientes de que «zgnorantia Scripturae ignorantia est Christi»,
«ignorar la Escritura es ignorar a Cristo», como dijera San Jerénimo.

En su Discurso inaugural de Aparecida, el Papa se preguntaba: « scimzo conocer
a Cristo para poder seguirlo como discipulos y anunciarlo como misioneros?» Y se respondia:
«ante todo, Cristo se nos da a conocer en su persona, en su vida y en su doctrina por medio de
la Palabra de Dios. Al iniciar la nueva etapa que la Iglesia misionera de Amirica Latina y
del Caribe se dispone a emprender, a partir de esta V" Conferencia General en Aparecida, es
condjcion indispensable el conocimiento profundo de la palabra de Dios.

Por esto, hay que educar al pueblo en la lectura y meditacion de la Palabra de Dios: que
ella se convierta en su alimento para que, por propia experiencia, vean que las palabras de
Jesitis son espiritu y vida (Jn 6,63). De lo contrario, jcomo van a anunciar el mensaje cuyo
contenido y espiritu no conocen a fondo? Hemos de fundar nuestro compromiso misionero y
toda nuestra vida en la roca de la Palabra de Dios. Para ello animo a los pastores a
esforzarse en darla a conocer»’.

Los obispos en Aparecida desean, a su vez, « proponer a los fieles la Palabra de
Dios como don del Padre para el encuentro con Jesucristo vivo, camino de “auténtica
conversion, de renovada comunion y solidaridad™’. Esta propuesta serd mediacion de
encuentro con el Seior si se presenta la palabra revelada, contenida en la Escritura, como
Sfuente de evangelizacion. Los discipulos de Jesiis anbelan nutrirse del pan de la Palabra;
quieren acceder a la interpretacion adecuada de los textos biblicos, emplearlos como mediacion

° Discurso Inangural, n. 3.
' Iolesia en América, 12.
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de didlogo con Jesucristo, y que sean alma de la propia evangelizacion y del anuncio de Jesiis a
todos. Por esto, la importancia de una ‘pastoral biblica’, entendida como animacion biblica de
la pastoral, que sea escuela de interpretacion o conocimiento de la Palabra, de comunion con
Jesiis u oracion con la Palabra, y de evangelizacion inculturada o de proclamacion de la
Palabra. Esto exige, por parte de obispos, presbiteros, didconos y ministros laicos de la
Palabra, un acercamiento a la Sagrada Escritura gue no sea solo intelectual e instrumental,
sino con un corazon “hambriento de oir la Palabra del Seiior” (Am 8,22) »''.

Por todo ello, urge difundir entre los fieles el conocimiento y la acogida de
la Palabra de Dios. Aqui esta uno de los grandes retos de los evangelizadores:
¢como hacer llegar esta Palabra de vida al pueblo? Las respuestas son varias:
ante todo, a través de la /iturgia, donde la Palabra es celebrada y actualizada; en
la oracion, cuando la Palabra se transforma en luz y para el fiel que la medita
llega a ser espiritu y vida; en cireulos biblicos que ensefien a conocer los métodos
serios y aprobados por la Iglesia de interpretacion de la Sagrada Escritura. Si
hay una labor bien planteada y perseverante, la Palabra de Dios, como la
semilla de la parabola que cae en tierra buena, producira el ciento por uno
en términos de evangelizacion y de vida cristiana.

5. La Eucaristia, centro de la vida cristiana: La Misa dominical

En el momento de la misién, cuando la comunidad creyente de América
Latina se pone en marcha para llevar el evangelio de Cristo a todo el mundo y
para sacudir benéficamente la vida de fe del pueblo de Dios, vuelve sus ojos a
su mayor tesoro, la Eucaristia. I.a comunidad cristiana no es un simple grupo
que cree en unas verdades o que se esfuerza por vivir segun determinadas
normas éticas, o un grupo de gente sensible a las necesidades de los demas y
que se compromete en iniciativas de caridad. Es eso, pero mucho mas: es una
comunidad de discipulos que se retnen en la fracciéon del pan y se alimentan
del cuerpo y sangre del Sefior. En la comunidad primitiva era uno de los signos
que los caracterizaba: «acudian asidnamente a la enseiianza de los apistoles, a la
comunion (de bienes), a la fraccion del pan y a las oraciones» (Heh 2,42).

Antes de subir al cielo, Jestus deja a sus discipulos y amigos un don
impensable, el don de si mismo. La sabidutia y el poder de Jesus se ponen
al servicio de su amor, y nos deja su cuerpo y su sangre, su santa humanidad
unida a su divinidad, es decir, nos deja su persona divina bajo las especies del
pan y del vino. Jesus se queda con nosotros como pan para ser comido y como
vino para ser bebido. Lo entrega para que repitamos su gesto y lo entrega

" Aparecida, n. 248.
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actualmente resucitado y, a la vez, en estado de victima por nuestros pecados.
No somos comunidad que recuerda a un difunto, sino comunidad que adora a
un Viviente y se alimenta de su cuerpo resucitado.

Los ultimos Papas vienen insistiendo en esa antigua y novisima verdad de
la presencia viva de Jesucristo en la Eucaristia. Dice Pablo VI: «/z Euncaristia es
conservada en los templos y oratorios como centro espiritual de la comunidad religiosa y
parroquial, mds atin, de la Iglesia universal y de toda la humanidad, puesto gue bajo el velo
de las sagradas especies contiene a Cristo Cabeza invisible de la Iglesia, Redentor del mundo,
centro de todos los corazones, por quien son todas las cosas y nosotros por El»',

Y Benedicto XVI: «foda gran reforma esti vinculada de algrin modo al redescubri-
mitento de la fe en la presencia encaristica del Seiior en medio de su pueblo». Y refitién-
dose a la mision dice: « cuanto mas viva es la fe del pueblo de Dios, mais profunda es su
participacion en la vida eclesial a través de la adbesion consciente a la mision que Cristo ha
confiado a sus discipulos»'*. Y en la Tercera Parte de la misma Exhortacion
Apostolica, «la Eucaristia, misterio que se ha de vivir», dedica un acapite precisa-
mente al tema: «/a Euncaristia y la mision», cuyo mensaje central es este: «/a
FEncaristia no es solo fuente y alma de la vida de la Iglesia; lo es también de su mision: una
Iglesia auténticamente eucaristica es una Iglesia misionera»". « En efecto, si el contenido y el
sentido de la mision es levar a Cristo, nadie mejor que el discipulo para dar a los demds no
una idea 0 una ética inspirada en Cristo, sino el don de su misma persona»'.

En el culto a la Eucaristia hay que subrayar la importancia del precepto
dominical, del Dia del Sefior. En los programas pastorales es necesario dar
prioridad a la valoracion de la Misa dominical, cuya participacién constituye el
distintivo del cristiano: hace parte de su identidad.

El cristiano es aquel que asiste y participa en la Misa el domingo. En
efecto, sigue diciendo Benedicto XVI: « La vida de fe peligra cuando ya no se siente
el deseo de participar en la celebracion encaristica, en que se hace memoria de la victoria
pascual»V. La celebracion eucaristica el dia domingo siempre ha sido —y
hemos de esforzarnos por que lo siga siendo— escuela de catequesis y fuente
de vida cristiana para toda la familia, punto de irradiaciéon del cristianismo,
momento fecundo en que se refuerzan los lazos y vinculos del cristiano con la
comunidad eclesial.

> Pasro VI, “Mysterinm fidei”, 3 de septiembre de 1965, n. 68.
Sacramentum caritatis, 6.

Sacramentum caritatis, 6.

Sacramentum caritatis, 84.

Sacramentum caritatis, 86.

Sacramentum caritatis, 73.
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6. La mision.

«Discipulado y mision son como las dos caras de una misma medalla: cuando el
discipulo esti enamorado de Cristo, no puede dejar de anunciar al mundo que silo Fl
nos salva»'®.

El Documento Conclusivo, al hablar del proceso de formaciéon de los
discipulos misioneros, alude a cuatro aspectos fundamentales: el encuentro
con Jesucristo, la conversion, el discipulado y la mision. De ésta dice lo
siguiente: « e/ discipulo, a medida que conoce y ama a su Seitor, experimenta la necesidad
de compartir con otros la alegria de ser enviado, de ir al mundo a anunciar a Jesucristo,
muerto ) resucitado, a hacer realidad el amor y el servicio en la persona de los mas
necesitados, en una palabra, a construir el Reino de Dios. La mision es inseparable del
discipulado, por lo cual no debe entenderse como una etapa posterior a la formacion, aunque
se realice de diversas maneras de acuerdo a la propia vocacion y al momento de maduracion
humana y cristiana en gue se encuentra la persona».

La mision nace de la Trinidad: recordemos que la mision tiene su inicio en
la Trinidad, donde el Padre es fuente de todo envio o misiéon del Hijo y, junto
con el Hijo, del envio del Espiritu Santo. El Padre manda al Hijo al mundo
para «anunciar a los pobres la Buena Nueva |...]. Y proclamar un ano de gracia del
Seitor» (Le 4,18-19; cf. I5s 61,1-2). Jests es el “apdstol”, enviado o misionero por
antonomasia, el cual a su vez envia a los Apostoles: «id por todo el mundo y
predicad el evangelio a toda creatura» (Me 16,15). Los Apostoles, por su parte,
mandan a otros discipulos a los cuatro puntos cardinales del imperio romano
y de todo el mundo entonces conocido. Y se forma una cascada de envios.
Cada bautizado, al ser iluminado por Cristo Resucitado y recibir de ¢él la gracia
y la vida nueva, esta llamado a ser su testigo e irradiarlo al mundo. No
podemos entonces hablar de periodos de mision y periodos de descanso e
inactividad en la Iglesia. Ella ha sido, es en la actualidad, y lo sera siempre una
Iglesia en estado de mision.

Juan Pablo II lo reafirmé vigorosamente en Redemptoris missio, cuyo subti-
tulo subraya esta verdad: « Carta enciclica sobre la permanente validez del mandato
misionero» (7 de diciembre de 1990). Mas atn, afirma que « /a mision estd asin en
sus comienzos »”’ y que el mundo de hoy ofrece nuevas y numerosas oportuni-
dades para la mision. Si algo cambia en la actividad misionera no es su perenne
validez, ni sus contenidos eternos, sino la forma y el modo como hoy se puede
y se debe llevar a cabo la mision.

8 Discurso inangural, 3; Aparecida, 146.
" Aparecida, 278 e.

>0 Redemptoris missio, 30.
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En efecto, la realidad de una sociedad profundamente cristiana, como es la
latinoamericana, actualmente sometida a diversos factores de erosion y debi-
litamiento de su fe —los medios de comunicacion, el proselitismo de las sectas,
el secularismo ambiental con sus secuelas de relativismo religioso y moral, de
hedonismo y de consumismo—, hace mas urgente que nunca la mision y el
testimonio de vida coherente de todo bautizado.

Tal es el sentido de la «gran mision» que los obispos preparan en toda
América Latina y el Caribe. Aunque sera coordinada por el CELAM, sin
embargo corresponde a cada Conferencia Episcopal senalar aquellos aspectos
comunes en cada nacion. Pero es en cada una de las Iglesia Particulares, bajo la
responsabilidad y orientaciéon de su propio obispo, en donde se ha de preparar
la mision, con el fin de que sea vivida en cada parroquia y en las distintas
comunidades eclesiales. Asi sera como un toque de trompeta para despertar la
conciencia y el impetu evangelizador en el corazén de todo hombre y de toda
mujer, de todos los adultos, jovenes y nifios en América Latina y el Caribe. Los
pastores aspiran a hacer de Latinoamérica un continente en estado de mision.

Pienso que en América Latina estamos en el alba de una nueva etapa de la
evangelizacion, que renovara eficaz y profundamente la vida cristiana de los
pueblos de América Latina y del Caribe. Con la misién continental se abre un
nuevo horizonte de esperanza.
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« Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida» (Jn 14,6). La expresion joanea
constituye un poco el kit motiv del Documento Conclusivo, al juzgar por el nimero
de repeticiones en el texto. La insistencia excluye la casualidad: la férmula
expresa con evidencia casi inmediata la dinamica de vida del discipulo misio-
nero, puesta como tema de la V Conferencia General del Episcopado Lati-
noamericano y del Caribe.

Pero si la opcion es querida, se pone la cuestion de si la expresion pueda
constituir, en efecto, la clave hermenéutica para la comprension de un texto tan
complejo y dificil.

La presente intervencion quiere indagar esta posibilidad como contribu-
cion a la lectura del Documento Conclusivo de la Conferencia General del Epis-
copado Latinoamericano y del Caribe, que se propone « la gran tarea de custodiar y
alimentar la fe del pueblo de Dios, y recordar también a los fieles de este continente que, en
virtnd de su bantismo, estan lamados a ser discipulos y misioneros de Jesucristo »'. El
tentativo es aquel de mostrar como todo el Documento Conclusivo puede encon-
trar en el dinamismo constituido por la secuencia de los tres titulos cristolo-
gicos —Camino, Verdad, Vida— su logica interna. Y como tal logica corres-
ponde en dltimo analisis a aquella de las virtudes teologales, que sostiene y hace
crecer hasta la plena madurez la vida teologal, a la cual se pueden afadir
también los tres momentos —uver, juzgar, actuar— sobre los cuales estd estruc-
turado el Documento.

Si la respuesta se muestra aceptable, se podran indicar las condiciones
que determinan el crecimiento hasta la madurez del discipulo misionero. La
atencion estara sobretodo a la doble dimensién de este crecimiento: perso-
nal, en la configuracién con Cristo; eclesial, en la participacion de la vida de
la Iglesia, «lugar» del crecimiento en Cristo y del servicio a los hermanos. Se
trata de un desarrollo del desafio que la V Conferencia indica para el inicio
del nuevo milenio: «Se trata de confirmar, renovar y revitalizar la novedad
del Evangelio arraigada en nuestra historia, desde un encuentro personal y
comunitario con Jesucristo, que suscite discipulos y misioneros. Ello no
depende tanto de grandes programas y estructuras, sino de hombres y

! Aparecida, 10, que cita Discurso inangural, 3.
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mujeres nuevos que encarnen dicha tradicién y novedad, como discipulos
de Jesucristo y misioneros de su Reino, protagonistas de la vida nueva
para una América Latina que quiere reconocerse con la luz y la fuerza del
Espiritu»”.

1. Jesucristo Camino, Verdad y Vida

En el discurso inaugural de la Conferencia General, Benedicto XVI for-
mula las preguntas fundamentales para el discipulo misionero: « ;Qué nos da
Cristo realmente? ; Por qué queremos ser discipulos de Cristo? Porque esperamos encon-
trar en la comunion con El la vida, la verdadera vida digna de este nombre, y por esto
gueremos darlo a conocer a los demds, commnicaries el don que hemos hallado en El.
Pero, jes esto asi? ; Estamos realmente convencidos de que Cristo es el camino, la verdad
'y la vida? ». Contra la idea de que se trata de una fuga de la realidad hacia un
mundo espiritual, una especie de abandono hacia el intimismo, el Papa
afirma que la realidad seria falseada y reducida a esquemas reducidos si
prescindiera de Dios. « De aqui la importancia sinica e insustituible de Cristo para
nosotros, para la humanidad. Si no conocemos a Dios en Cristo y con Cristo, toda la
realidad se convierte en un enigma indescifrable; no hay camino y, al no haber camino, no
hay vida ni verdad »*.

El mensaje final, retomando idealmente las preguntas de Benedicto XVI,
fija a Jesiis Camino, Verdad y 1Vida como principio y fundamento de la 17 Confe-
rencia General y de la vida misma de la Iglesia en América Latina y en el Caribe:
«Ante los desafios que nos plantea esta nueva época en la que estamos inmersos, renovanios
nuestra fe, proclamando con alegria a todos los hombres y mujeres de nuestro continente:
somos amados y redimidos en Jestis, Hijo de Dios, el Resucitado vivo en medio de nosotros;
por El podemos ser libres del pecado, de toda esclavitud y vivir en justicia y fraternidad.
[ Jestis es el camino que nos permite descubrir la verdad y lograr la plena realizacion de
nuestra vidal ».

Al inicio del Documento conclusivo, los obispos reunidos en Aparecida afirman
inmediatamente, dando el tono al texto completo: « Con la luz del Seiior resucitado

y con la fuerza del Espiritu Santo, Obispos de Amiérica nos reunimos en Aparecida, Brasil,
para celebrar la V" Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe. 1o
hemos hecho como pastores que queremos seguir impulsando la accion evangelizadora de la

> Aparecida, 11.

> Discurso inangural, 3.
* Discurso inangural, 3.
5 Mensage final, 1.
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glesia, llamada a bacer de todos sus miembros discipulos y misioneros de Cristo, Camino,
Vedad y Vida, para que nuestros pueblos tengan vida en F1»°.

La férmula joanea se presta para constituir la estructura vertebral de una
propuesta de vida cristiana’. A cuantos lo siguen —« s Cdmo podemos conocer la
via?» pregunta Tomds— Jesus se manifiesta y se ofrece como ¢/ camino y /a
verdad y /z vida. Los tres predicados, estructurados en una parataxis con un
doble 447, constituyen el contenido de la autorevelacion de Jesus a sus disci-
pulos, hecha mas absoluta por la frase que concluye el versiculo: « #inguno viene
al Padre si no por mi»

Muchas pueden ser las combinaciones de este ternario: los padres griegos
en general entienden que el camino y la verdad conducen a la vida, identificada
con la eterna; San Agustin y la mayor parte de los padres latinos interpretan la
verdad y la vida como una realidad escatoldgica, alcanzable mediante el cami-
no. La férmula “camino de la vida” presente en el Nuevo Testamento (M 7,14)
insinda la posibilidad de que el término “verdad” haya sido insertado para
contrarrestar interpretaciones gnosticas de la salvacion cristiana.

Tal vez, la lectura mas acertada es aquella que identifica el significado con
el primer término —como demostraria todo el contexto del parrafo— espe-
cificado por dos adjetivos: “yo soy el camino, aquello verdadero y viviente”. Y
sin embargo, aunque la propuesta tiene el mérito de respetar la estructura de la
lengua semitica, corre el riesgo de empobrecer la unidad y la plenitud de la
mediacion de Cristo, dada por la riqueza de los tres términos tipicos del
vocabulario joaneo.

“Camino” es un término que en el cristianismo primitivo identifica los
cristianos como discipulos: en /¢h 9,2 los cristianos son “aquellos del cami-
no”. Seguir el camino de Dios, caminar por la via de la vida es el tema que
recorre toda la Escritura: « Mira, yo pongo hoy delante de ti la vida y el bien, la muerte
) el mal; pues yo hoy te ordeno de amar el Seior tu Dios, de caminar por sus vias, de
observar sus mandamientos, sus leyes y sus preceptos, para que vivas y te multipliques y el
Serior tu Dios te bendiga en el pais en que estds para entrar y tomar en posesion » (Dt
30,15s; cfr también Sa/ 1).

“Camino” es, por tanto, sinonimo de “ley”, con los mandamientos de Dios
como indicadores de un camino de fidelidad, en el contexto de la teologia de la
Alianza y luego del camino hacia la tierra prometida. Los creyentes ven reali-
zada la alternativa entre la via del bien y la via del mal, la via de la vida y la via
de la muerte en el seguimiento de Jesas: « Entrad por la entrada estrecha; porque

S Aparecida, 1.
7 El ejemplo més significativo es la enciclica de Ledn XL, Tametsi futura (1. 11. 1900): AAS
33 (1900-1901) 487-512.
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ancha es la entrada y espacioso el camino que lleva a la perdicion, y son muchos los que
entran por ella; mas jqué estrecha la entrada y qué angosto el camino que leva a la Vidal; y
pocos son los que lo encuentran! » (Mt 7,13-14). Se entiende en esta direccién porque
el cristianismo es llamado simplemente “el Camino” (cfr. FHeh 18,26; 19,9.23;
22.4;24,14.22). Todo esto encuentra su sintesis en la formula de autorevelacion
de Jesus, unica en su género y sin embargo, en linea con este lenguaje dina-
mico, que explica el camino cristiano como seguimiento obediente detras de
aquel que nos conduce al seno del Padre, en la plena comunién con EL

“Verdad” es un término tipicamente joaneo: el Verbo es «e/ Hijo unigénito,
lleno de gracia y de verdad » (1,14), porque « la gracia y la verdad nos han legado por medio
de Jesucristo» (1,17). Si el verbo es « la luz verdadera» (1,9), « quien practica la verdad va
a la luz» (3,31). « Los verdaderos adoradores adoran el Padre en Espiritu y verdad » (4,23),
es decir aquellos que siguen a Jesus y conocen la verdad, que los hace verda-
deramente libres (cfr 8,31ss). La peticion de Jests, de que sus discipulos sean
santificados en la verdad (17,17), sera realizada con el don del Espiritu de verdad
(que es el Espiritu de Cristo), el cual los conducira a la verdad completa (16,13).
Bastan pocas citas para mostrar el valor teologico de “verdad”, insinuada ademas
por la raiz semantica del término. Alktheia, efectivamente, deriva de Janthani,
“esconder”: lo que viene revelado es Dios mismo y su mistetio, escondido desde
la eternidad pero cumplido ahora en el Hijo, por lo cual Jests puede decir a
Felipe: « guien me ha visto, ha visto al Padre» (14,9). Frente a Jesus-Verdad, el
hombre es llamado a « bacer la verdad» (3,215 1 Jn 1,6), que equivale a «ir a la
nz» (3,21): «yo soy la luz del mundo: quien me signe tendrd la luz de la vida» (8,12).
Como se ve, la verdad non consiste en un sistema de doctrinas, sino en un
evento, porque en el Logos hecho carne “se realiza” la verdad, continuamente
revelada en sus palabras y en sus obras, y sobretodo en su muerte y resurreccion.
Verdad que no se penetra y no se posee mediante la razéon humana, sino
mediante la fe, como demuestra el hecho que a/etheia traduzca a ‘emet, término
hebreo que significa la fidelidad de Dios, y por tanto una relacion con €l se funda
sobre su confiabilidad, sobre la confianza que el hombre puede tener en el Dios
fiel a la Alianza.

También “vida” es término joaneo: Jesus es “el verbo de la vida”, es decir,
« la vida misma que se muestra visible» (1 Jn 1,2); « en El era la vida, y la vida era la luz de
los hombres » (1,4), por lo que quien lo sigue tendra la luz de la vida (8,12). « Quien
cree en il tiene la vida», que no es una vida cualquiera, sino « / vida eterna» (3,15s;
0,40). Quien escucha su palabra, « ba pasado de la muerte a la vida» (5,24) y no vera
jamas la muerte (8,51). Mas atn, €l es « e/ pan de la vida » (6,35), que da vida eterna,
¢l es «la resurreccion y la vida: “quien cree en mi, aunque haya muerto, vivird y quien vive y
cree en mi no morird para siempre” » (11,25). Bl es « el buen pastor que da la vida por las
ovgjas » (10,11). « Por esto el padre me ama: porque yo ofrezco mi vida para retomarla de
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nuevo» (10,17). El es aquel que tiene el amor mas grande, porque da la vida por
sus amigos (15,13). El es el grano que caido en tierra muere y produce mucho
fruto (12,24). En Juan no solo Jesus da la vida, sino que es la vida misma y lo es
en el don total de si, cuando se entrega a si mismo al Padre e, inclinando la
cabeza, esparce el Espiritu (19,30), fuente de la vida que lleva a quien escucha a
Jests a «nacer de lo alto» (3,3). También aqui, su condicion para recibir la vida es
el seguimiento bajo la cruz, donde la vida se revela en toda su profundidad:
« Miraran al que traspasaron» (19,37). A la mirada de la fe €l aparece como «e/
Primero y el Ultimo y el viviente. Estaba muerto, pero ahora vivo por siempre y tengo el poder
sobre la muerte y sobre los infiernos » (Ap 1,17s).

Como se ve, es posible delimitar un significado bien preciso de cada
predicado de la férmula joanea. Sin embargo, en su unidad, estos describen
la complejidad de la vida cristiana en su relacion constitutiva con Jesus. Se
puede aqui dtilmente recordar el comentario de San Agustin al evangelio de
Juan: « Era por tanto necesario que el dijese: “Yo soy el camino”, para demostrar que
ellos, conociéndolo, conocian el camino que creian de no conocer, pero era ignalmente
necesario que ¢l dijese: “Yo soy el camino, la verdad y la vida”, porque una vez conocido
el camino, quedaba por conocer la meta. I camino conducia a la verdad, conducia a la
vida. El, por tanto, iba a 5i mismo a través de si mismo. ;Y nosotros, dénde vamos si no
donde é1?2 ;Y por cudl via caminamos, si no por é/2»° Palabras que expresan la
dimension radicalmente teologica de la vida cristiana: «.A/ znicio del ser cris-
tiano no hay una decision ética o una gran idea, sino el encuentro con un evento, una
Persona, que da a la vida un nuevo horizonte, y con esto la direccion decisiva. En su
evangelio Juan habia expresado este evento con las palabras: “Porque tanto amd Dios al

mundo que dio a su Hijo sinico, para que todo el que crea en él no perezca, sino que tenga
vida eterna” » (3,16)°.

2. La vida teologal como vida en la fe, esperanza y caridad.

La relacion de la férmula joanea con la vida teologal es evidente. No estd,
por tanto, fuera de lugar suponer una relacién con las estructuras fundamen-
tales de la existencia cristiana: la fe, la esperanza y la caridad. Tampoco el
acercamiento debe parecer una operacion de laboratorio: los contactos entre
las dos ternas son multiples y abren perspectivas interesantes para la com-
prension de la vida teologal.

8 S. AcusTiN, I lo. evang. Tr. 69, 2.
? BenepicTo X VI, Deus Caritas est, 1.
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Ya la pericopa en que Jesus se revela como Camino, Verdad y Vida
contiene llamados insistentes a la fe, a la esperanza y a la caridad. La fe, sobre
todo: el capitulo es construido como una gran inclusion, constituida por la
invitacion de Jesus a no tener temor: « 710 sea turbado vuestro corazon » (14,1.27). La
solicitud inicial de tener fe en Dios y de tener fe también en él (14,1) encuentra
realizacion en la promesa de Jesus: «os lo digo ahora, antes de que suceda, para que
cuando suceda, credis» (14,29). El contenido de esta promesa es el hecho de que
en la casa del Padre hay muchos puestos y que Jesds va a preparar uno para sus
discipulos: no se trata inicialmente de un lugar de fe como conocimiento
intelectual, como adhesién conceptual a una verdad, sino de un acto de con-
fianza en Jesus que se refiere a la suerte misma de los discipulos. Por tanto esta
fe es también esperanza: el puesto que Jests prepara para los discipulos se
puede facilmente identificar con el Reino de Dios. De otra parte, el capitulo
contiene dos promesas del Espiritu (14,16. 26), que es don escatologico por
excelencia. Promesas que estan acompafadas de la referencia al agape: « Si me
amais, guardaréis mis mandamientos... I=1 que tiene mis mandamientos y los gnarda, ese es el
que me amay ) el que me ame, serd amado de mi Padre; y yo le amaré y me manifestaré a él...
] gque no me ama no guarda mis palabras. Y la palabra que escuchdis no es mia, sino del
Padre que me ha enviado » (14,15.21.24).

También fuera de las pericopas jodneas, las referencias a las virtudes teo-
logales son frecuentes. En el evangelio la idea de “camino”, con los verbos
tipicos de movimiento, expresa el dinamismo del seguimiento detras del Maes-
tro; y sin embargo, este es aquel que “camina decididamente hacia Jerusalén”
(L 9,51) donde debe cumplirse “su hora” (cfr Me 14,41; Gv 12,23; 17,1): es con
el ofrecimiento de si mismo al Padre en la cruz, « por este camino nuevo y viviente
que ¢l ha inangurado para nosotros mediante el velo, es decir, su carne» (Heb 10,20), que
Jests introduce a los salvados en el santuario del cielo. Estos pueden final-
mente acercarse « con corazon sincero en la plenitud de la fe », « mantener sin vacilar la
profesion de su esperanza», « estimularse reciprocamente en la caridad y en y en las obras
buenas » (Heb 10,22-24). De este modo, los creyentes que se encuentran « ez /a
dispersion » de este mundo (7 Ped 1,7), también caminando «en la fe y no ya en
vision » (2 Cor 5,7), son llamados a comportarse con temor en el tiempo de su
peregrinaje (1 Pt 1,17) « en vista de la esperanza que los espera en los cielos» (Col 1,5;
cfr 7P+ 1,4).

Este “camino” que conduce al Reino, es «eé/ camino de Dios» que Jesus
ensefa « con verdad» (Mt 22,16). “Verdad” es término che se asocia inmediata-
mente a la fe, a través de la escucha de la parola de salvacion: aquella de Jests
durante su mision Mesianica: « Sz permanecéis en mi, conoceréis la verdad, y la verdad os
hard libres» (Jn 8,31-32); aquella de la predicacién apostolica después de la
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Pascua: «abora, jcomo invocaran a aquel en quien no han creido? s Como creeran en aquel
a quien no han oido? ;Como oiran sin que se les predigue? Y scomo predicaran si no son
enviados? » (Rm 10,14-15). Por esto cada apostol debe ser un « fie/ dispensador de la
palabra de la verdad » (2 T 2,15): « La fe viene de la predicacion, y la predicacion, por la
Palabra de Cristo», dice San Pablo (R» 10,17), por lo cual quien escucha « /z
palabra de la fe que nosotros proclamamos » (Rm 10,8) obtiene la salvacion, en cuanto
acepta el evangelio, « potencia de Dios para todo el que cree» (Rm 1,16). Esto porque
« el evangelio de nuestra salvacion » es la « palabra de la verdad » (Ef. 1,13), en la cual es
necesario creer, conduciendo una vida digna de ciudadanos del evangelio «y
luchando undnimes por la fe del evangelio» (ctr. Fil. 1,27).

La fe es principio de vida nueva, que es vida en el agape. La cual depende
del Espiritu derramado en los corazones de los creyentes (B 5,5) por Cristo
mismo, «principe de la vida», muerto por nuestra salvacion (Hch 3,15), que
glorificado a la derecha del Padre, se hizo €l mismo « Espiritu dador de vida»
(1 Cor 15,45). Cuantos han sido « sepultados con Cristo en la muerte » mediante el
bautismo —argumenta San Pablo en la carta a los Romanos— estan en la
condicion de « caminar en una vida nueva» (6,4), porque estan « muertos al pecado,
pero vivos para Dios en Cristo Jesiis» (6,11). Esto equivale a « ofrecer vosotros mismos a
Dios como mmuertos retornados a la viday 'y vuestros miembros, como armas de justicia al
servicio de Dios» (6,13), al fin de fructificar para la santidad teniendo como
destino la vida eterna (6,22).

Ahora, el fruto inicial y principal del Espiritu es el agape. Que es « el camino
mas excelente » (1 Cor 12,31), porque conduce a esto que no tendra fin (cfr 7 Cor
13,8). De otra parte, «en Cristo Jesiis no es la circuncision lo que cuenta, sino la fe que
opera por medio de la caridad » (Gdl 5,0)

En cuanto al hecho que los términos aislados de la formula joanea evoquen
la fe, la esperanza y la caridad en su unidad, como complejo de actitudes sobre
las cuales se basa la vida cristiana —pudiendo ser de otro modo, porque los
hagiografos del Nuevo Testamento no establecen ex professo una relacion entre
las dos ternas—, es posible tomar una correspondencia profunda entre “ca-
mino” y esperanza, “verdad” y fe, “vida” y agape.

La objecion puede derivar de la modificacion de la secuencia fe-esperanza-
caridad, y del primado conferido a la esperanza, en correspondencia con Jests-
Camino. Es seguramente cierto che la tradicién teoldgica, sobre todo después
de Santo Tomas'’, ha preferido la secuencia encabezada en 7 Cor 13,13: « Abora
subsisten la fe, la esperanza y la caridad, estas tres. Pero la mayor de todas ellas es la

" Cfr Summa Theologiae, 11-11, q. 62, art. 4: « Utrum fides sit prior spe et spes caritate»,
donde se prefiere ordo generationis (fe-esperanza-caridad) a ordo perfectionis (caridad-fe-esperanza).
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caridad ». Muchos textos, sin embargo encabezan otras articulaciones como fe-
caridad-esperanza (7 75 1,2s; Co/ 1,3-5; Ga 5,5s; Rm 5,1-5) y esperanza-fe-
caridad (£f 4,1-6). Las variantes de la terna dependen del hecho que la vida
teologal se estructura sobre dos dinamismos bien distintos: fe-esperanza y fe-
caridad, en los cuales la fe es siempre «e/ principio de salvacion humana, el funda-
mento y la raiy de toda justificacion »"'.

Cuando habla de la « fe que actiia por medio de la caridad » (Gl 5,6), San Pablo
describe en términos concretos la existencia cristiana: por cuanto la fe es
principio de identidad y de pertenencia, sin embargo, es “nada” (cfr 7 Cor
13,1), al contrario peligra ser una ideologia, si no se especifica y no se actda en
la forma de vida de Cristo mismo, que es el amor eis #los, « hasta las extremas
consecuencias » (Jn 13,1). Sin la caridad, la fe no tiene consistencia: porque la vida
en Cristo es posible y fecunda sélo con la condicion de la “fe que ama”. Es este
el primero de los dinamismos fundamentales de la vida teologal sin el cual la fe
permanece letra muerta. Lo ha subrayado con fuerza Benedicto XVI, cuando
ha escrito que « la derivacion de toda la existencia de fe de la centralidad de este precepto
del amor hacia Dios y hacia el progjimo no es simple moral, por lo que pueda subsistir
antonomamente junto a la fe en Cristo y a su reactualizacion en el Sacramento: fe, culto y
ethos se compenetran reciprocamente como una tinica realidad que se configura en el
encuentro con el agape de Dios»'.

Pero existe también un segundo dinamismo, aquel descrito en el binomio
fe-esperanza, que confiere profundidad a la fe. « Esperanza, de hecho, es palabra
central de la fe biblica —al punto que en diversos pasos las palabras « fe» y « esperanza»
parecen intercambiables »°. Si se prescinde de ’aman, término tipico de la fe, todo el
vocabulario veterotestamentario sobre la fe incluye siempre la dimension de la
esperanza al punto que se puede hablar de “fe que espera” y correlativamente,
de “esperanza creyente”. El Nuevo Testamento introduce en esta unidad una
tension desconcertante: Cristo es el “si” de Dios (cfr 2 Cor 1,19) en el cual se
cumplen sus promesas. Asi el creyente se encuentra entre el “ya” del evento-
Cristo y el “todavia no” del Reino que vendra definitivamente instaurado con
la Parusia. Su fe en Cristo no puede ser sino esperanza de la comuniéon con
Dios; y la espera del Reino no puede mas que fundarse en el evento anticipado
de la vida-muerte-resurreccion de Cristo. La vida en Cristo es siempre espera
de aquel que ya ha venido en la historia y en el misterio pascual ha inaugurado
los tiempos nuevos: la tension escatologica es constitutiva de la identidad
cristiana. La esperanza no es algo que sobreviene a la fe: se dan a tal punto

"' Cfr Concinio oE TRENTO, Decretum de justificatione, cap. 8: DH 1532.
12 BeNepicTO X VI, Deus Caritas est, 14.
" Benepicto XVI, Spe salvi, 2.
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juntas, que forman una realidad unica, casi como si fuesen el derecho y el revés
de una misma medalla'®.

Se podria visualizar el dinamismo interno de la vida cristiana en este modo:
fe-esperanza-caridad, o correlativamente: esperanza-fe-caridad: las dos formu-
laciones tienen en cuenta el nexo indivisible entre fe y esperanza. Por tanto es
del todo plausible la terna a partir de la esperanza, estableciendo una estrecha
correspondencia con los titulos cristologicos de /# 14,6.

3. Dimension personal y dimension eclesial de la vida en Cristo

Antes de releer el Documento Conclusivo a partir del dinamismo de la vida
teologal expresado en la unidad dindmica de esperanza-fe-caridad, es util su-
brayar la ventaja de este acercamiento para la comprension de la identidad
cristiana del discipulo misionero.

Es bastante difusa, en efecto, una concepcion reducida de la vida cristiana,
que insiste unilateralmente sobre la dimension cristica, descuidando la eclesial.
En otras palabras, se entiende la vida teologal sobre todo como vinculo per-
sonal con Cristo, donado en el bautismo y desarrollado en el proceso de
crecimiento espiritual, que s6lo en un segundo momento —y no necesaria-
mente— se abriria también a un compromiso eclesial. Como decir que el
vinculo con Cristo seria en el orden del ser, aquel con la Iglesia en el orden
del hacer. Pero esta lectura contradice la naturaleza misma de la regeneracion
en Cristo y hace adicional la pertenencia a la Iglesia. El bautismo opera siempre
y conjuntamente la incorporacion a Cristo y a la Iglesia: no se da nunca un
efecto sin el otro. La tnica vida en Cristo se especifica como configuracion a
Cristo en la pertenencia a la Iglesia. No podria ser de otro modo: un hombre es
siempre bautizado «en la fe de la Iglesia».

Detras de la férmula « fides Ecclesiae» esta sobretodo la imagen de la Iglesia
cuerpo de Cristo, del cual Cristo es la cabeza (cfr £f 1,22; Co/ 1,18) y los
bautizados son los miembros (cfr 7 Cor 12,27; Rm 12,5). En esta Iglesia que
preexiste al individuo, es incorporado cualquiera que llega a la fe: el bautismo
es un acto de la Iglesia que determina siempre la pertenencia al cuerpo eclesial.
Pertenencia que es constitutiva de la identidad cristiana: es siempre un miem-
bro —mejor, uno de los miembros— del cuerpo de Cristo que es constituido
en una relaciéon unica con Cristo y es llamado, mediante el camino de creci-
miento espiritual, a la santidad como personal configuracion a Cristo mismo.
Se trata de una verdad firmemente reforzada también en el Documento conclusivo:

" Me permito remitir, para estas consideraciones, a D. VIraLL, Esistenza cristiana. Fede,
speranza e carita, Brescia 2001.
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« =1 bautismo no silo purifica de los pecados. Hace renacer el bautizado, confiriéndole la
vida nueva en Cristo, que lo incorpora a la comunidad de los discipulos y misioneros de
Cristo, y lo hace hijo de Dios, le permite reconocer a Cristo como Primogénito y Cabeza de
toda la humanidad »".

Pero ser bautizados en la fe de la Iglesia significa también que en el
bautismo el hombre recibe la fe de la Iglesia: como decir que la Iglesia es el
sujeto de la fe. No por caso la tradicion teoldgica ha afirmado siempre que la
universitas fidelinm —esto es la Iglesia como totalidad de los bautizados— no
puede equivocarse en el creer'®. Por que es siempre la Iglesia, y nunca la
persona sola, la que posee y profesa la fe en su totalidad y la custodia inde-
fectiblemente « hasta que alcancen cumplimiento las palabras de Dios»". La demos-
tracion mas evidente de este hecho esta propio en el Siwbolo: el sujeto que cree
no es nunca el individuo, sino que es la Iglesia. Si asi no fuese, la fe terminaria
en una opinién personal.

Pero si la fe, esperanza y caridad estan en una relacion de reciprocidad y de
mutua interioridad, esto que vale para la fe se debe aplicar también a la
esperanza y a la caridad. Las cuales, por esto, son sobre todo dones de la
Iglesia comunicados a la persona en el evento de la regeneracion'®. Para la
esperanza, la afirmacion es de evidencia inmediata: si fe y esperanza estan asi
intimamente unidas, el sujeto de una es también el sujeto de la otra. De otra
patte, el agape es la condicién misma de la vida de la Iglesia Cuerpo de Cristo".

Pero ¢cuales reflexiones se deducen de la vida teologal —y por tanto de la
identidad y la mision del discipulo misionero— del hecho que la iglesia sea una
« comunidad de fe, esperanza y caridad? »° El ptimero y mas inmediato: el Espiritu y
todos sus dones descienden del Cristo glorificado « /z Iglesia, segun el principio
de la gratia capitis:*' todos los dones son de la Iglesia y de cada uno en cuanto
pertenecen a la Iglesia como miembros del cuerpo; por lo cual la vida teologal,

S Aparecida, 349.

' Sobre esta doctirna se funda la funcién eclesial del sensus ommnium fidelium, que ha tenido
una parte esencial en la fundacién de los dogmas marianos de la Inmaculada Concepcion de
Maria y de su Asuncién al cielo. El concilio Vaticano II ha subrayado fuertemente esta docttina,
sobre todo in .G 12.

T D18,

" Es cuanto ya precisaba el Concilio de Trento, en el Decretum de justificatione: «en la
justificacién del hombre, junto a la remisiéon de los pecados, recibe por medio de Jesuctisto,
en el cual es insertado, todos estos dones infusos: fe, esperanza y caridad»: DH 1530.

" En 7 Cor 12-14, san Pablo comprende la variedad de los carismas en el cuadro de la
Iglesia Cuerpo de Cristo y fija como condicién de vida de la Iglesia — y por tanto como
condicién de ejercicio de los catismas el precepto de la caridad.

X 1.G 8.

*' Cfr S. Tomés, Summa Theolggiae, 111, q, 8: «De gratia Christi secundum quod est caput
Ecclesiae ».
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que se funda sobre los dones de la fe, esperanza y caridad, implica siempre a la
Iglesia como cuerpo y a cada uno de sus miembros. De esto resulta que la vida
teologal del cristiano es también y siempre un acto de la Iglesia. Y esto no solo
porque ¢l, como todo hijo, expresa la educacion en la fe que ha recibido de la
Iglesia su madre; sino que, por razon de su pertenencia al cuerpo, cada hecho
personal de fe-esperanza-caridad que ¢l cumple es actuacion y prolongacion de
la fe-esperanza-caridad de la Iglesia. La sustancia de la afirmacion se basa en la
correspondencia y la reciprocidad de dos términos en juego: la vida santa de sus
hijos manifiesta e ilustra la santidad de la Iglesia, porque la santidad de la Iglesia
funda y alimenta la vida santa de sus hijos. Para convencerse basta mirar la vida
de los santos, los cuales han sido al maximo grado “hombres de Iglesia” o, como
dirian los Padres, viri ecclesiastici.

Una siguiente consecuencia: la necesidad de comprender de nuevo la vida
cristiana sobre la correlacion de dos dimensiones estructurantes, aquella per-
sonal y aquella eclesial. Si en el bautismo el hombre es conjuntamente inmerso
en Cristo e incorporado a la Iglesia, las dos dimensiones —constitutivas del ser
cristiano— existen siempre juntas. Es cierto que sin la madurez personal no es
posible desarrollar responsablemente cualquier funcién eclesial, por lo cual es
justo insistir sobre la formacion humana, cristiana, vocacional, ministerial del
discipulo misionero, si se quiere un testimonio del Evangelio que sea auténtico
y eficaz. Y sin embargo, tal aspecto personal es también eclesial, porque el
discipulo que vive su proceso de configuracion con Cristo es miembro de la
Iglesia. Lo que significa que no puede existir un crecimiento en Cristo que no
sea también desarrollo del sentido de pertenencia a la Iglesia como aspecto
decisivo e irrenunciable, que no consiste en hacer algo para la Iglesia, sino
sobre todo en el “ser Iglesia”. Si se quiere, esta aqui la dimension radicalmente
relacional de la vida teologal: «.Ahora bien, vosotros sois el cuerpo de Cristo, y sus
miembros cada uno por su parte» (1 Cor 12,27); « Asi también nosotros, siendo muchos, no
Sformanmos mds que un solo cuerpo en Cristo, siendo cada uno por su parte los unos miembros
de los otros» (Rm 12.5).

Existe, por tanto, una proporcionalidad entre el aspecto personal de la
configuracioén con Cristo y el aspecto eclesial de la pertenencia a la Iglesia. Lo
demuestra el dinamismo de la vocacion —al ministerio ordenado, a la vida
religiosa, pero también al matrimonio— que no depende de una decision de
cada uno que la Iglesia acepta, sino sobre todo de una llamada de Dios que es
reconocida a través del discernimiento necesatio de la Iglesia®. La vocacion

22 En esta prospectiva se puede interpretar la constatacién de las intenciones de los novios,
que entra como parte integrante de la posicion matrimonial.
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universal a la santidad madura y se especifica en las diversas vocaciones,
suscitadas por el tnico Espiritu que es principio de unidad y de vida en la
Iglesia. Lo expresaba bien el concilio Vaticano II: « Nosotros creemos que la
Lglesia es indefectiblemente santa. En efecto, Cristo, Hijo de Dios, el cual con el Padre
y el Espiritu Santo es proclamado “el solo Santo”, ha amado la Iglesia como su esposa y se
ha dado a si mismo por ella, a fin de santificarla, y la ha unido a si como su cuerpo y la ha
colmado con el don del Espiritu santo, para la gloria de Dios. Por tanto, todos en la
Lglesia sea que pertenezcan a la jerarquia, sea que de ella sean regidos, son lamados a la
santidad. Esta santidad de la Iglesia constantemente se manifiesta y se debe manifestar en
los frutos de gracia che el Espiritu produce en los fieles; se expresa en varias formas en cada
uno, los cuales en la vida que les es propia, alcanza a la perfeccion de la caridad edificando
a los demds» (1.G 39).

El Documento Conclusivo se mueve en esta direccidén, cuando insiste sobte « /a
vocacion de los discipulos misioneros a la santidad »> como un « “si” que compromete
radicalmente la libertad del discipulo a entregarse a Jesucristo Camino, Verdad y Vida»**:
« El Espiritu Santo, que el Padre nos regala, nos identifica con Jesis-Camino, abriéndonos
a su misterio de salvacion para que seamos hijos suyos y hermanos unos de otros; nos
identifica con_Jesis-1 erdad, enseiidndonos a renunciar a nuestras mentiras y propias anbi-
ciones, y nos identifica con Jesis-1ida, permitiéndonos abrazar su plan de amor y entre-
garmos para que ofros tengan vida “en I .

Se aclara a la luz de esta idea la insistencia del Documento Conclusivo sobre la
vida misma del discipulo misionero como vocacion: « La condicion del discipulo
brota de_Jesucristo como de su fuente, por la fe y el bautismo, y crece en la Iglesia, comunidad
donde todos sus miembros adquieren ignal dignidad y participan de diversos ministerios y
carismas. De esto modo, se realiza en la Iglesia la forma propia y especifica de vivir la
santidad bautismal al servicio del Reino de Dios»*. Se entiende que el Documento
enumere las vocaciones particulares que especifican la vocacion universal a la
santidad, aclarando también su perfil a partir da su funcién en la Iglesia. Asi, se
habla de los obispos, discipulos misioneros de Jests Sumo Sacerdote; de los
presbiteros, discipulos misioneros de Jestis Buen Pastor; de los diaconos per-
manentes, discipulos misioneros de Jests servidor; de los fieles laicos y laicas,
discipulos misioneros de Jesus, Luz del mundo; de los consagrados y consa-
gradas, discipulos misioneros de Jests Testigo del Padre. Y porque se trata de
la Iglesia que vive y camina en América Latina y en el Caribe, todos ellos, cada

» Aparecida, capitulo 4.
** Aparecida, 136.
» Aparecida, 137.
2 Aparecida, 184.
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uno en su propio estado y en su propia parte, llamados a ser discipulos
misioneros, seran manifestacion viva de la incansable vitalidad de aquellas
Iglesias en la medida en que llegaran a ser testigos creibles de Cristo Camino,

Verdad y Vida.

4. Los discipulos misioneros, testigos de esperanza, fe y caridad

Delante de sus discipulos misioneros esta puesto el amplio campo de la
mision de la Iglesia con el testimonio de la palabra y de la vida. EI método que
debe usar, segin su condicion y funcion en el cuerpo eclesial, es aquel mismo
de la Iglesia: “ver-juzgar-actuar”. « Este método —dice el Documento— implica
contemplar a Dios con los ojos de la fe a través de su Palabra revelada y el contacto
vivificante de los Sacramentos, a fin de que, en la vida cotidiana, veamos la realidad que
nos circunda a la luz de su providencia, la juzgnemos segiin Jesucristo , Camino, Verdad y
Vida , y actuemos desde la Iglesia, Cuerpo Mistico de Cristo y Sacramento universal de
salvacion, en la propagacion del Reino de Dios, que se siembra en esta tierra y que fructifica
plenamente en el Cielo »”.

La primera tarea del discipulo misionero es ver la realidad que nos circunda
a la luz de su providencia®. Se trata de una mirada que ve en la historia del
hombre el cumplimiento de las promesas de Dios. No basta ver la realidad, se
necesita interrogarla a la luz de las preguntas de sentido que interpelan al
hombre: ¢Quiénes somos? ¢De donde venimos? ¢A donde vamos? Solo asi
es posible inserir el anuncio cristiano de salvacion “dentro” de la vida de los
hombres, fijar las experiencias, los deseos, las esperas, los proyectos con el
evangelio. Es ésta la tarea de la esperanza cristiana, que muestra la distancia
entre el presente provisorio y el futuro definitivo, entre un mundo que pro-
mete sin sostener y la vida eterna que cumple definitivamente las promesas de
Dios y las esperanzas del hombre, entre la Jerusalén de aqui abajo y aquella « de
alld arriba, que es libre, y es nuestra madre» (Gdil 4,26), pero indica también el
camino a recorrer para llegar desde la condiciéon presente al cumplimiento
definitivo del Reino.

La tarea de leer la realidad con ojo penetrante (cfr Nw 24,3) es mas que
necesaria en un tiempo como el actual, en el cual el hombre cree y decide por si
no a partir de su origen, sino desde su futuro, si acaso podra tener futuro. En
efecto, la representacion del planeta en construccion puesta en escena en la
estacion optimista del progreso ha sido sustituida por el cuadro desolador de
un ambiente devastado, explotado, violentado en sus leyes y en sus equilibrios,

> Aparecida, 19.
3 Ibidem.
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que pone en riesgo la supervivencia misma del hombre. Frente a este riesgo,
ventilado por todas partes, el hombre no puede menos que ponerse la pregunta
tltima y radical: ¢qué puedo esperar?®

En esta pregunta se inserta la vision cristiana de la historia, que no hace
una prevision del futuro a partir del presente, con célculos de probabilidades
frequentemente desmentidos por la realidad, sino que juzga el presente en
vigor del futuro ya definitivamente anticipado en Cristo. Por esto, el discipulo
misionero no teme juzgar las obras de este mundo, valorandolas segin el
criterio de la conformidad o no con el Reino de Dios y su justicia (cfr. Mz
0,35). Es esta direccion se puede leer completamente el capitulo 11 del Docu-
mento conclusivo que en el intento de « discernir los “signos de los tiempos”, a la luz del
Elspiritu Santo, para ponerlos al servicio del Reino, anunciado por Jesis»”, analiza el
fenébmeno de globalizacion. Sin un analisis pertinente de la situacion sociocul-
tural, faltaria el primer e indispensable momento del “ver”, que haria imposible
cada pretension de “juzgar” y de “actuar” en un contexto como América
Latina, en la cual la globalizaciébn mas que en otras partes parece alimentar
situaciones de desigualdad y de injusticia social®. Pero a este examen es ne-
cesario unir, casi en un diptico donde los dos cuadros se iluminan reciproca-
mente, la tercera parte sobre «/la vida de Jesucristo para nuestros pueblos», en
particular las indicaciones del capitulo VIII sobre «Reino de Dios y promocion
de la dignidad humana», con la clara opcion preferencial por los pobres y los
excluidos. Se encuentra aqui aquella que con una férmula feliz ha sido definida
« reserva escatologica »**: « Ser discipulos y misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos,
en Il tengan vida, nos lleva a asumir evangélicamente y desde la perspectiva del Reino las

2 «Todo el interés —sea especulativo que practico— de la razén si centra en estas tres

preguntas: ¢qué puedo saber? ¢Qué puedo hacer? ¢Qué puedo esperar? La primera pregunta es
puramente especulativa... La segunda es solamente practica... La tercera es simultineamente
practica y tedrican: 1. KaNt, Kritik der reinen Vernunft, WW, 111, Berlin 1904, 522-523. La
pregunta ha sido retomada recientemente por Benedicto XVI en la enciclica Spe salvi: « Asi
nos encontramos nuevamente delante a la pregunta: ¢qué podemos esperar? Hs necesaria una
autocritica del la edad moderna en didlogo con el cristianismo y con su concepcion de la
esperanza. En tal didlogo también los cristianos, en el contexto de sus conocimientos y de
sus experiencias, deben aprender nuevamente en que consiste verdaderamente su esperanza, qué
tengan para ofrecer al mundo y que cosa en cambio no puedan ofrecer»: S 22.

0 Aparecida, 33.

*! Se deberfan mencionar a propésito las palabras de Pablo V1 en la Populorum progressio, que
estigmatizaban un desarrollo econémico fundado sobre la explotacion de los pueblos en eco-
nomia débil de parte de los grandes grupos hegemonicos, siempre listos a imponer logicas de
mercado que premian los inteteses privados de pocos en vez del bien comun: cf. Paoro VI,
Carta enciclica « Populorum Progressio », 26. 03. 1967: AAS 59 (1967) 257-299.

** La formula es si J. B. Metz, Zur Teologie der Welt, Mainz 1968.
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tareas prioritarias que contribuyen a la dignificacion de todo ser humano, y a trabajar junto
con los demis cindadanos e instituciones en bien del ser humano »>.

El segundo trabajo del discipulo misionero es juzgar: trabajo de vincularse
con toda evidencia a la fe, que encuentra en Cristo-Verdad su criterio discri-
minate. El Documento Conclusivo es claro a proposito: « Lo gue nos define no son las
circunstancias dramadticas de la vida, ni los desafios de la sociedad, ni las tareas que debenos
emprender, sino ante todo el amor recibido del Padre gracias a Jesucristo por la uncion del
Espiritu Santo |...]. Aqui estd el reto fundamental gue afrontamos: mostrar la capacidad de
la Iglesia para promover y formar discipulos y misioneros que respondan a la vocacion
recibida y comuniquen por doguier, inundados de gratitud y alegria, el don del encuentro
con_Jesucristo »*. « La importancia tinica e insustituible para nosotros, para la humanidad,
consiste en que Cristo es el Camino, la Verdad y la Vida. Si no conocemos a Dios en Cristo
y con Cristo, toda la realidad se convierte en un enigma indescifrable: no bhay camino y, al no
haber camino, no hay vida ni verdad »>.

Es del encuentro con Cristo que nace el anuncio como « parte integrante de la
identidad cristiana, porque es la extension testimonial de la vocacion misma. Cuando crece la
conciencia de pertenencia a Cristo, en ragon de la gratitud y alegria que produce, crece
también el impetu de comunicar a todos el don de ese encuentro»™. Como dice el Papa
Benedicto XVI: « £/ discipulo, fundamentado asi en la roca de la Palabra de Dios, se
siente impulsado a levar la Buena Nueva de la salvacion a sus hermanos. Discipulado y
mision son como las dos caras de una misma medalla: cuando el discipulo estd enamorado de
Cristo, no puede dejar de anunciar que sélo Il nos salva. En efecto, el discipulo sabe que sin
Cristo no hay luz, no hay esperanza, no hay futuro»” .

No se trata por tanto, de una estrategia pastoral, de una cruzada que
contrapone una verdad a la otra, terminando por reducirlas a ambas a ideolo-
glas que alimentan el enfrentamiento, sino de la « alegria de ser discipulos misioneros
para anunciar el Fvangelio de Jesucristo »: « Los discipulos de Jesiis reconocemos que El es el
primer y mas grande evangelizador enviado por Dios y, al mismo tempo, el Evangelio de
Dios. Creemos y anunciamos la buena noticia de Jesiis, Mesias, Hijo de Dios. Como hijos
obedientes a la voz del Padre, queremos escuchar a Jesis, porque Fl es el sinico Maestro.
Como discipulos suyos, sabemos que sus palabras son Espiritu y Vida. Con la alegria de la
Je, somos misioneros para proclamar el Fvangelio de Jesucristo y, en I, la buena nueva de la
dignidad humana, de la vida, de la familia, del trabajo, de la ciencia y de solidariedad con la
creacion »°.

33 Aparecida, 384.

> Aparecida, 14.

» Aparecida, 22, que cita Discurso inangural 3.

* Aparecida 144-145.

" Discurso inaugnral, 3, citado también en Aparecida, 146.
38 Aparecida, 103.
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Para hacer esto, el Documento Conclusivo solicita recomenzar desde el cono-
cimiento de la Sagrada Escritura, como subrayaba el Papa Benedicto XVI en el
discurso inicial: «.A/ iniciar la nueva etapa que la Iglesia misionera de América Latina y
FEl Caribe se dispone a emprender, a partir de esta 1 Conferencia General de Aparecida, es
condicion indispensable el conocimiento profundo y vivencial de la Palabra de Dios |...].
Hemos de fundamentar nuestro compromiso misionero y toda nuestra vida en la roca de la
Palabra de Dios »”. Expetiencia vivencial que se radica en el kerigma, que « no silo
es una etapa, sino el hilo conductor de un proceso que culmina en la madureg del discipulo de
Jesucristo. Sin el kerigma, los demds aspectos de este proceso estan condenados a la esterilidad,
sin corazones verdaderamente convertidos al Sentor. Solo desde el kerigma se da la posibilidad
de una iniciacion cristiana verdadera. Por eso, la Iglesia ha de tenerlo presente en todas sus
acciones »*.

« =1 anuncio del kerigma invita a tomar conciencia de ese amor vivificador de Dios que
se nos ofrece en Cristo muerto y resucitado »*': en esta toma de conciencia se abre la
tercera tarea de la Iglesia y de cada discipulo misionero. En efecto, es en el
mandamiento del amor donde se manifiesta el modo mas sublime de actuar. La
imagen mas bella a propésito contenida en el Documento Conclusivo es aquella de
la Iglesia Samaritana, que se hace companera de camino de los hombres, sabe-
dora de que: «la evangelizacion siempre ha estado unida a la promocion humana y a la
aunténtica liberacion eristiana »**. « Ser discipulos y misioneros de Jesucristo para que nuestros
pueblos, en El, tengan vida, nos lleva a asumir evangélicamente y desde la perspectiva del
Reino las tareas prioritarias que contribuyen a la dignificacion de todo ser humano, y a
trabajar junto con los demas ciudadanos e instituciones en bien del ser humano »*.

Asi, actuar es actuar en el amor, que se hace servicio a la vida como
servicio al Dios de la vida. En este ambito, la Iglesia Latinoamericana ha
tomado tareas fuertes y coherentes en continuidad con las Conferencias pre-
cedentes y con el concilio Vaticano II: la defensa de la dignidad humana, las
opciones preferenciales por los pobres y los excluidos, « la promocion humana y la
aunténtica liberacion “sin la cual no es posible un orden justo en la sociedad” »*'. En estas
opciones se hace evidente la logica de la Encarnacion, que encuentra su

" Discurso inaugnral, 3, citado también en Aparecida, 247.

Y Aparecida 278 /2. En Aparecida 289, los Obispos dicen: «Sentimos la urgencia de desar-
rollar en nuestras comunidades un proceso de iniciacién en la vida cristiana que comience por el
kerigma, guiado por la Palabra de Dios, que conduzca a un encuentro personal, cada vez mayor,
con Jesuctisto, perfecto Dios y perfecto hombre, experimentado como plenitud de la humani-
dad, y aquel lleve a la conversion, al seguimiento en una comunidad eclesial y a una maduracioén
de fe en la practica de los sacramentos, el servicio y la mision ».

" Aparecida, 348.

2 Aparecida, 26, che cita Discurso inaugnral, 3.

Y Aparecida, 384.

* Cfr cap. 8: «Reino de Dios y promocién de la dignidad humana ».
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cumplimiento en la &énosis del Hijo de Dios « hasta la muerte y muerte de crug »
(Fil 2,8): «os he dado ejemplo, para que como he hecho yo, hagdis también vosotros » (G
13,15). Para que del grano de trigo que cae en tierra y muere, nazca mucho

fruto (cfr G 12,24).

Conclusion

Una palabra de conclusion, resumida en la imagen de la comunidad primi-
tiva. Si se quiere que la Iglesia de los origenes sea aquel «modelo paradigmritico de
esta renovacion comunitaria»*® que el Documento Conclusivo propone, es necesatio que
también hoy la Iglesia entre en la logica de Pentecostés, y con ella todos los
discipulos misioneros, de los cuales se espera mucho para la renovacion de la
Iglesia. Segtn la narracién de Pentecostés, la comunidad de «aguellos que eran
asidnos en la ensenianza de los apdstoles, en la comunion fraterna, en la fraccion del pan y en
las oraciones » (Heh 2,42) nace de la predicacion de Pedro, escuchando la cual los
presentes « sintieron el corazon traspasado » (Heh 2,37); pero aquel anuncio es eficaz
y convierte los corazones porque se realiza en la potencia del Espiritu derramado
sobre los que estaban reunidos en el cenaculo; pero el Espiritu ha sido derra-
mado porque « odos eran asiduos y undnimes en la oracion» (Hch 1,14).

También aqui, una terna —Iglesia-Espiritu-Palabra— en unidad dinamica,
en la cual un término supone y exige el otro: sin la invocacion incesante del
Espiritu, la Iglesia es entregada a sus solas fuerzas; sin el Espiritu, la palabra es
vacia de eficacia y se hace «discurso de sabiduria humana» (ctr 1 Cor 2,1-5); sin la
Palabra no hay conversiéon y se interrumpe la comunicacién que renueva
continuamente la Iglesia. En cambio, la palabra proclamada con la potencia
del Espiritu convoca la Iglesia; la Iglesia constituida en koinonia invoca al
Espiritu como principio y fundamento de su vida y de su mision; esta Iglesia
que recibe el Espiritu, envia a sus discipulos misioneros para que proclamen
hasta los confines de la tierra la palabra de salvacion. En el continuo repetir de
estos tres momentos inseparables esta la fuente de la vida incansable de la
Iglesia; y esta el secreto del entusiasmo de tantos discipulos misioneros, que
podran recorrer las calles del mundo para anunciar a Cristo a los hermanos.
Pero hoy como entonces, es necesario invocar del Espiritu el don dificil de la
parresia: el animo vy la libertad de proclamar, con la palabra y con la vida, que
« Jestis es el Seqtor» (1 Cor 12,3; Fil 2,11) v que « en ningin otro hay salvacion» (Hch
4,12). Porque solamente El es Camino, Verdad y Vida.

+ Aparecida, 369.
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Alcance eclesiologico de Aparecida

S.E. Mons. OCTAVIO RUIZ ARENAS
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El encuentro de Obispos de todas las Conferencia Episcopales de América
Latina y el Caribe, juntamente con algunos representantes de los episcopados de
Estados Unidos, Canada, Espafia y Portugal, como también un grupo no sélo de
sacerdotes, didconos permanentes, religiosos, religiosas, laicos de las naciones
latinoamericanas, sino ademas, de delegados de los distintos Movimientos ecle-
siales y de los organismos internacionales de ayuda, una serie de tedlogos y
pastoralistas y algunos observadores de distintas confesiones cristianas consti-
tuyo, sin duda, un acontecimiento eclesial de gran magnitud, cuyas repercusiones
no solamente abarcaran toda Latinoamérica, sino que también tendran su eco en
muchas otras naciones de fuera del continente americano.

El alcance eclesial y evangelizador de la V* Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano fue relanzado a todo el mundo por el Santo
Padre Benedicto XVI el 21 de diciembre de 2007, cuando al dirigir el saludo
navidefio a la Curia Romana dedic6 la parte central de su alocucion al acon-
tecimiento de Aparecida. En este discurso el Papa justifico la eleccion del
tema elegido para su reflexion y analisis: « Discipulos y misioneros de Jesucristo para
que nuestros pueblos en Il tengan vida ». Explicé que no fue un giro excesivo hacia
la interioridad de la Iglesia, sino que alli se deliber6 sobre lo fundamental de
su mision en favor de la humanidad. Por este motivo el tema central verso
sustancialmente sobre el anhelo que todo ser humano tiene de encontrar la
vida, la vida verdadera, la cual sélo se logra viviendo un auténtico discipulado
en torno a Jesus. Ser discipulos supone que cada uno de nosotros lo encuen-
tre personalmente en la propia existencia, lo conozca, lo siga, camine junto
con ¢l y lo ame con su misma entrega y generosidad, para poder llegar a
conocer la verdad de Dios y comprender en profundidad al hombre. Este
encuentro personal con Jests nos conduce a experimentar la alegria de su
presencia y a proclamarlo como la mejor y mas feliz noticia que podamos
anunciar. Mas adn, el encuentro con ¢l nos debe llevar a sentir el gozo de esos
otros dones que nos ha regalado el Sefior y que se expresan en la dignidad
humana, la vida, la familia, los adelantos cientificos y tecnolégicos, el trabajo
humano y los bienes de la tierra. Estos dones tenemos que experimentarlos,
compartirlos y vivirlos en un ambiente de rectitud, fraternidad y solidaridad
que permita crear enormes fuerzas de reconciliacion, de paz, de amor y de
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justicia. Bl Santo Padre recordd, ademas, que ese encuentro es fundamental
para que todos los programas de orden social no se queden en teorias
abstractas, sino que mediante dicho encuentro con Jesucristo y su Evangelio
se susciten fuerzas que nos capaciten para dar la respuesta adecuada a los
desafios de nuestro tiempo.

1. Aparecida, una expresion de comunion vivida

En realidad estamos apenas comenzando a estudiar y digerir la riqueza del
gran acontecimiento y vivencia eclesial de Aparecida, como también de sus
reflexiones y conclusiones, pero sintiendo aun la gozosa experiencia de comu-
ni6én, de didlogo, de respeto y fraternidad que vivimos quienes tuvimos el
privilegio de tomar parte de esta V* Conferencia General del Episcopado Lati-
noamericano y del Caribe. Durante todo el tiempo de su realizacién siempre
existi6 un gran ambiente de oraciéon que enmarcaba todas las reflexiones y
discusiones de grupo, ya que, por una parte, habia una inmensa cantidad de
personas que en sus parroquias o comunidades diariamente acompafiaban a los
Obispos por medio de la oracion, y por otra, por la atmosfera de espiritualidad e
intimidad con el Sefior que se vivia cada mafana al celebrar la Eucaristia en el
Santuatio de Nuestra Sefiora de Aparecida y en otros momentos en los que
todos los participantes nos uniamos en el canto y la recitacion de algunas partes
de la Liturgia de las Horas. Estos momentos quedaron impresos en todos los
participantes por la belleza de sus cantos, la alegria de sus melodias, la liturgia
solemne e impecable pero que tenia a la vez un buen tinte latinoamericano.

La presencia permanente del Sefior en cada sesion y en el trabajo de grupos
fue la que permitio tejer ese espiritu de comunion y participacion entre todos
los que estabamos en Aparecida. Podriamos decir que fue una experiencia muy
rica de comunién con Dios y con los hermanos. Esa comunion se expres6 de
manera especial cuando los Obispos acogimos con inmenso gozo y carifio al
Santo Padre Benedicto XVI, quien fue a Brasil para inaugurar la V* Confe-
rencia General durante la celebracion de una solemne Eucaristia y pronunciar
una bella y profunda homilia y un sentido y orientador discurso al inicio de la
Asamblea, cumpliendo asi su tarea de “confirmar a sus hermanos en la fe”. A
través de la calida acogida de los participantes de Aparecida se expresaba, una
vez mias, el afecto colegial de los Obispos y el respeto y sentido de comunion
con el Obispo de Roma que tiene toda la Iglesia en América Latina y el Caribe
y que constituye uno de sus rasgos particulares’.

Y Cf. Puebla, 454.
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Las conclusiones de Aparecida, entonces, no son solo fruto de reflexiones
y discusiones, sino también, y podriamos decir sobre todo, de oracion, de fe
vivida y de fraternidad compartida. Quienes en algin momento tuvieron la
tentacion de pensar que Aparecida se iba a desarrollar en medio de grandes
tensiones, debieron quedar sorprendidos al ver que el espiritu que reind fue el
mismo que encontramos en el libro de los Hechos de los Apostoles, cuando
narra la experiencia del concilio de Jerusalén (cfr. /ch 15) y que termind con
aquellas palabras tan elocuentes: « Hemos decidido el Espiritu Santo y nosotros»
(15,28). Estas mismas palabras fueron las que pronuncié el Santo Padre en
su homilia de la Misa de inauguracion de la V* Conferencia y que indicé como
el método por excelencia para todo encuentro verdaderamente eclesial, pues la
presencia del Espiritu Santo, su accién iluminadora y su suave conduccion son
elementos basicos para vivir el misterio de comunién. Asi lo entendieron
igualmente los Obispos en Aparecida que, al introducir la conclusion del
documento final, recuerdan estas palabras®

Es cierto que no se podia pretender una unicidad de criterios y puntos
de vista en las discusiones, pues en total éramos 260 personas que intenta-
bamos colocar nuestro granito de arena, con respeto y con una actitud de
atencion y escucha a los demds, pero también con nuestros particulares
modos de pensar y, cada uno, con sus propias experiencias en las didcesis
o en la acciéon pastoral desarrollada en las comunidades, grupos o movi-
mientos. Esto explica en gran parte que el documento no sea homogéneo,
que tenga repeticiones, acentos diversos y que los capitulos, aun teniendo
una cierta légica y organicidad, sin embargo dejan ver los rastros de dife-
rentes manos en su elaboracién, de variadas mentalidades, de preocupacio-
nes pastorales diversificadas e incluso de disimiles modos de concebir el ser
y hacer de la Iglesia. A pesar de todo ello, el documento, que se prepard en
algo mas de una semana y se redact6 en su fase final practicamente en tres
dias, muestra una grandiosa unidad, que algunos han llegado a calificar de
“milagro de comunion”.

2. Telon de fondo de las conclusiones de Aparecida

Pretender el delineamiento de un marco eclesiolégico propio del docu-
mento constituye, por consiguiente, una tarea practicamente imposible. Pero
esta sefalacion no quiere decir que Aparecida no contenga una riquisima mina
de reflexion eclesiologica, de lineamientos pastorales muy precisos y de gran

> Cf. Aparecida, 547.
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alcance para la comprension y renovacion de la Iglesia en América Latina. Por
eso podemos decir, sin ambages, que Aparecida sefiala un sendero eclesial que
enriquecerd su accion pastoral y que marcara el comienzo de un nuevo modo
de ser Iglesia, mas fiel y creible’, profundamente misionera, consciente de que
toma su origen de la misiéon del Hijo y del Espiritu Santo, segun el designio del
Padre® y que ha de llevar a la renovacion de las parroquias y de todas las
comunidades e instituciones eclesiales para que sean verdaderas escuelas de
discipulos misioneros’. Asimismo sus conclusiones apuntan a que la Iglesia no
se quede encerrada en las sacristias o despachos parroquiales, sino que salga al
encuentro de sus fieles®, con los brazos abiertos para acoger y valorar a cada
uno de sus miembros’ y ser cercana a todos, servidora y solidaria, en otras
palabras, una Iglesia “samaritana”™ que viva en autenticidad la comunion y la
participacion y en la que todos sus miembros sean activos y se sientan llamados
a cooperar, segiin su propia vocacion, en la mision de la Iglesia, participando
en el discernimiento, la toma de decisiones, la planificacion y la ejecucion de
los proyectos pastorales’.

Estas indicaciones muy programaticas, que responden a lo que el docu-
mento llama “conversion pastoral”’” y en la cual deben involucrarse todos
los miembros e instituciones de la Iglesia, no dejan de lado sino que reafir-
man las grandes lineas eclesiologicas y las opciones pastorales que habian
tomado las anteriores Conferencias Generales. Ciertamente Aparecida tiene
a éstas como telon de fondo'', pero también al concilio Vaticano II, al
Sinodo de Obispos para América y algunos documentos Pontificios de gran
envergadura'®. Al respecto es importante lo que sefiala el Documento en su
introduccion:

La V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y Caribefio es un
nuevo paso en el camino de la Iglesia, especialmente desde el Concilio
Ecuménico Vaticano II. Ella da continuidad vy, a la vez, recapitula el camino
de fidelidad, renovacién y evangelizacion de la Iglesia latinoamericana al
servicio de sus pueblos, que se expres6 oportunamente en las anteriores

> Cf. Mensaje final, 5.

* Cf. Aparecida, 347.

> Cf. Aparecida, 170-174.

¢ Cf. Aparecida, 370.

7 Cf. Mensage final, 3.

8 Cf. Aparecida, 135.

Y Cf. Aparecida, 371.

0 Cf. Aparecida, 365-372.

"' CE. Aparecida, 9. 16. 369. 402. 446. 526.
2 Cf. Aparecida, 369.
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Conferencias Generales del Episcopado (Rio, 1955; Medellin, 1968; Puebla,
1979; Santo Domingo, 1992). En todo ello reconocemos la accion del Espi-
ritu. También tenemos presente la Asamblea Especial del Sinodo de los
Obispos para América (1997)".

En ese texto aparecen tres expresiones muy significativas: reconoce, en
primer lugar, que Aparecida quiere dar wn nuevo paso en el camino de la Iglesia,
pero que no se da como algo aislado e improvisado, puesto que, en segundo
lugar, da continuidad y, en tercer lugar, recapitula ese camino de fidelidad eclesial,
de renovacion y de compromiso evangelizador que ha tenido la Iglesia de
América Latina, en favor de sus pueblos, lo cual se fue fijando de manera
clara en las conclusiones de cada una de las anteriores Conferencias Generales.
Todas ellas, dentro de sus propios objetivos, quisieron también buscar el modo
de hacer actual el Evangelio en cada uno de los pueblos de América Latina y en
las circunstancias concretas de sus gentes, para contribuir a que en Jesucristo
pudieran encontrar la vida verdadera.

3. Aparecida recoge el espiritu eclesial de la Conferencia de Rio de
Janeiro

Cuando el papa Pio XII convoco la I Conferencia General realizada en Rio
de_Janeiro en 1955 buscaba que se estudiaran en forma concreta y se sugirieran
algunas soluciones a aquellos problemas mas fundamentales y urgentes que
aquejaban a la Iglesia en América Latina. En ese momento, como lo expresaba
el Romano Pontifice en la Carta Apostolica Ad Ecclesiam Christi, del 29 de junio
de 1995, alli la Iglesia representaba «mas de la cuarta parte del orbe catdlico,
escuadron compacto de generosa fidelidad a las tradiciones religiosas de sus
padres». En dicha carta el Santo Padre exponia los principales problemas que
se percibian en Latinoamérica y exhortaba a los Obispos para que asumieran
con realismo y con esperanza la tarea de renovar la vida catdlica en el conti-
nente. En el mismo escrito pontificio hay dos parrafos que expresan la espe-
ranza que tenia Pio XII en relacion con lo que pudiera surgir de esa I Confe-
rencia General:

Abrigamos la gozosa esperanza de que la América Latina se dispondrd, en
breve, con vigoroso empefo, a cumplir la misién que la Divina Providencia
parece haber confiado a ese inmenso continente, que se enorgullece de su fe
catolica, de tomar parte preferente en la nobilisima tarea de comunicar tam-

13 Aparecida, 9.
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bién, en el futuro, a los demas pueblos los preciosos dones de paz y de
salvacion.

Llegara un dia en que América Latina podra restituir a toda la Iglesia Catolica
lo que haya recibido; cuando, como se espera, pueda felizmente contar con
las amplias y poderosas energias, que parecen estar aguardando la mano
sacerdotal para consagrarse con entusiasmo activo al honor y culto de Dios
y al fomento del Reino de Cristo™.

Una de las grandes preocupaciones que se estudiaron en Rio de Janeiro fue
lo referente a la escasez de sacerdotes y lo que ello implicaba en el campo de la
evangelizacion, ya que estaba en juego la conservacion de la fe, frente a la cada
vez mayor presencia del protestantismo y de algunos movimientos anticato-
licos, como también al incremento de graves problemas de tipo social y la
continua infiltraciéon de ideologias materialistas.

Es importante tener en cuenta que una de las acciones muy positivas de la
Conferencia de Rio de Janeiro fue la de que, con el fin de salir al paso a toda la
problematica que aquejaba a América Latina, como también de coordinar de
manera apropiada la accién pastoral para lograr asi una mayor eficacia en su
labor apostdlica, los Obispos, acogiendo las sugerencias de Pio XII, votaran
positivamente la iniciativa de crear un Consejo Episcopal Latinoamericano'.

4. Aparecida acoge el espiritu de comunion del Vaticano II

No podemos desconocer que el Concilio Vaticano 11 (1962-1965) dio un
fuerte impulso a la recta comprension del ser y la mision de la Iglesia, al
recordar y poner en evidencia su cristocentrismo y su profundo entronque
trinitario. Por ello no dud6 en subrayar su dimension mistérica, que lejos de
contraponerse a la mision que tiene en el mundo, le da su fundamento, sin el
cual no tendria sentido su compromiso con la humanidad.

Bien sabemos que el “misterio” se refiere esencialmente al misterio de
Dios y al misterio de Jesucristo y solo en un segundo lugar hace relacion al

" Cf. Pio XII, Carta apostolica Ad Ecclesiam Christi.

* Una vez constituido el CELAM, la Comisién Central que habia formado el Santo Padre
pata la fase preparatoria de Rio de Janeiro considerd oportuno pedir al papa que se creara un
organismo de la Santa Sede, para que, aprovechando la visiéon de conjunto sobre América Latina
que podian brindar los diversos Dicasterios, apoyara y ayudara mejor la actividad de ese Consejo
Episcopal y siguiera y coordinara los esfuerzos e iniciativas que habian surgido desde otros
paises pata responder a las peticiones de los episcopados latinoamericanos. Asi, pues, el 21 de
abril de 1958 naci6 la Pontificia Comision para América Latina, cuando Mons. Samoré recibi6 el
acta con la respuesta pontificia a la solicitud que se le habia presentado en este sentido.
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misterio de la Iglesia, fundada sobre el Salvador. Por esta razon en los docu-
mentos conciliares se hace ver que la importancia de la Iglesia radica en su
intima conexiéon con Cristo y, por consiguiente, que ella es creible y convin-
cente cuando habla con fuerza y entusiasmo de aquello que constituye su
“objeto” propio, es decir de Jesucristo, el Crucificado y Resucitado y cuando
da testimonio de ¢l como la vida del mundo.

El ser “misterio”, en el mas genuino sentido paulino, es lo que ayuda a
entender todas las afirmaciones que hizo el Concilio acerca de la Iglesia,
entendida como Pueblo de Dios', llamado a la santidad, al mismo tiempo
misterio de comunion'"y sacramento universal de salvacion."*Cuando leemos la Rela-
cion final del Sinodo Extraordinario de los Obispos, realizado en 1985,
vemos que precisamente articulaba el mensaje del Vaticano II en la férmula:
« La Iglesia (constitucion Lumen gentium), bajo la palabra de Dios (constitucion Dei
Verbum), celebra los misterios de Cristo (constitucion Sacrosanctum Concilium),
para la salvacion del mundo (constitucion Gaudium et spes)». Estas afirmaciones
no la encierran en una dimensioén mistica, por lo demas ciertamente necesaria,
sino que la lanzan a un compromiso social, de caridad y de justicia. A través
de la asuncion de los “signos de los tiempos”, expresion muy indicativa de los
documentos conciliares', la Iglesia tiene que ofrecerse a todos y a cada uno
como compafiera en la bisqueda de la voluntad real de Dios y por tanto del
bien de la humanidad. Asi, pues, debe estar siempre atenta, en espiritu de
solidaridad con todos, a ofrecer la salvaciéon que proviene de Cristo. Con
actitud humilde y de servicio ha de cumplir su tarea de ser maestra ante el
mundo, pero consciente de que ante todo ella es discipula del Sefor, que es el
unico Maestro.

Todas estas ensefianzas conciliares se han ido asimilando poco a poco y, en
particular, la Iglesia en América Latina ha tratado de incorporarlas en las

Ct. Lumen gentium, 9-17.

Ct. Lumen gentium, 1-8.

Ct. Lumen gentium, 48.

Ct. Gaudinm et spes, 4. 11; Presbyterorum Ordinis 9; Unitatis redintegratio 4; Dignitatis humanae
15. Mons. Rino Fisichella en el Diccionario de Teologia Fundamental (pag. 1365) trata de sintetizar
muchas de las ideas constitutivas de los «signos de los tiempos», ofreciendo la siguiente
definicion: « Acontecimientos histéricos que crean un consenso universal, por los que el creyen-
te es confirmado en la verificacion del obrar inmutable y dramatico de Dios en la historia, y el no
creyente se orienta hacia la individuaciéon de opciones cada vez mas verdaderas, coherentes y
fundamentales a favor de una promocién global de la humanidad ». La asuncién de los signos de
los tiempos compromete a la Iglesia, en su enseflanza, a la atencién permanente ante las diversas
situaciones de vida y las diferentes culturas que subyacen a los modelos de las sociedad. De ahi la
importancia que se le ha dado en América Latina.
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orientaciones pastorales que han surgido como fruto de las Conferencia Ge-
nerales que se han celebrado después del Concilio.

Los Obispos reunidos en Aparecida no podian dejar de lado las ense-
flanzas conciliares. Todo lo contrario, el Concilio ha sido y sigue siendo una
fuente inagotable para la comprension del ser y la mision de la Iglesia. En
efecto, uno de los aspectos que se subrayan en el documento de Aparecida,
particularmente en el capitulo 5, es precisamente el que la Iglesia es comu-
nion*, « llamada a reflejar la gloria del amor de Dios, que es comunion, y asi atraer a
las personas y a los pueblos hacia Cristo». Pero al mismo tiempo se presenta
como aquella que esta llamada a renovarse permanentemente y a tener una
nueva actitud pastoral que haga posible que se escuche con atenciéon y se
discierna «lo que el Espiritu esta diciendo a las Iglesias» (Ap 2,29) a través
de los signos de los tiempos en los que Dios se manifiesta®’. Teniendo en
cuenta ambos aspectos, la Iglesia, en su peregrinar histérico, debe mostrar
con claridad que ella «vive anticipadamente la belleza del amor, que se realizard al
final de los tiempos en la perfecta comunion con Dios y los hombres »*. El anhelo y la
comprension de estas realidades han llevado a que se impulse y crezca en
América Latina una « espiritualidad de comunion »>.

La vocacion de los discipulos misioneros es justamente vivir en comunion,
tanto con Dios en su realidad trinitaria, como con la comunidad concreta en la
que cada uno debe estar insertado, ya que esta realidad de pertenecer a una
comunidad es una dimensién constitutiva de todo cristiano®. Esta vocacién
recoge el designio maravilloso de Dios que quiere que todo ser humano,
hombre y mujer, viva en comunién con El, en comunién entre ellos y con
toda la creacion™.

La Iglesia-comunion es la que da razon del porqué se tiene que trabajar
incansablemente para que la Iglesia sea de verdad una “comunidad de amor™*’,
en otras palabras “comunion en el amor”. Esta caracteristica es imprescindible
para manifestar la esencia y el signo por el cual la Iglesia esta llamada a ser
reconocida como seguidora de Cristo y servidora de la humanidad”. En ella

* La palabra « comunién» es una de las que con mas frecuencia aparece en el documento,
recorriéndolo practicamente en su totalidad.

* Cf. Aparecida, 366.

2 Cf. Aparecida, 159-160.

2 Cf. Aparecida, 307.

* Cf. Aparecida, 155-156.

* Cf. Aparecida, 470.

2 Cf. Benepicro XVI, Enciclica Deus caritas est, 19.

T Cf. Aparecida, 161.
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todas sus estructuras, a partir de las didcesis hasta la mas pequefia comunidad

eclesial®®

, como también las vocaciones especificas de sus miembros® son
lugares para hacer realidad la comunion, que debe estar alimentada y alentada
con el Pan de la Palabra de Dios y con el Pan del Cuerpo de Cristo. La
Eucaristia, por consiguiente, no es sélo la fuente y el culmen de la vida
cristiana, como sefialaba el Concilio™, sino que es la expresion mas perfecta
y el alimento de la vida en comunion. Al respecto nos dice Aparecida: « £ la
FEncaristia se nutren las nuevas relaciones evangélicas que surgen de ser hijos e hijas del Padre
) hermanos y hermanas en Cristo. La Iglesia que la celebra es « casa y escuela de comunion »
donde los discipulos comparten la misma fe, esperanza y amor al servicio de la mision
evangelizadora »*'.

Esta comunién debe entonces vivirse concretamente en la realidad de
América Latina, la cual presenta un fuerte desafio a causa de la pluralidad
étnica y cultural, como también del complejo mestizaje de sus pueblos:

«La Iglesia de Dios en América Latina y El Caribe es sacramento de comu-
ni6n de sus pueblos. Es morada de sus pueblos; es casa de los pobres de
Dios. Convoca y congrega todos en su misterio de comunion, sin discrimi-
naciones ni exclusiones por motivos de sexo, raza, condiciéon social y perte-
nencia nacional. Cuanto mas la Iglesia refleja, vive y comunica ese don de
inaudita unidad, que encuentra en la comunién trinitaria su fuente, modelo y
destino, resulta mas significativo e incisivo su operar como sujeto de recon-
ciliacién y comunion en la vida de nuestros pueblos »”.

Algo urgente en la actualidad es que América Latina vuelva a tomar con-
ciencia, con renovado empeno, de que la fe catdlica es la que teje y debera
seguir tejiendo su unidad. Lamentablemente poco a poco se ha ido erosionan-
do esa conviccion y se ha permitido que aparezcan falsas e ilusorias fantasias
que pretenden mostrarse como dadoras de sentido a muchas aspiraciones
pasajeras, porque pueden ofrecer momentinea y prontamente una respuesta
al vacio que se ha creado, por la crisis de sentido que acompafia el momento en
que vivimos™. No existe ningtin otro elemento que pueda datles esa configu-
racion de unidad a tantos paises, en medio de la variedad y riqueza de las
culturas latinoamericanas. El encuentro con Cristo, la fe en su mensaje y la

3 Cf. Aparecida, 164-183.
* Cf. Aparecida, 184-224.
0 CE. Lumen gentinm, 11.
U Aparecida, 158.

% Aparecida, 524.

¥ Cf. Aparecida, 37-39.
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vivencia en la comunidad eclesial es fundamental porque son realidades que
estin profundamente enraizadas en todos nuestros pueblos y culturas. *

Esa realidad de sentido profundo de comunién lleva también a reflexionar
sobre un aspecto que es muy importante en la actualidad de América Latina: la
relacion de la Iglesia con otras comunidades eclesiales. Vivir e impulsar el
ecumenismo ciertamente es una tarea inaplazable para todo el continente.
Por esto Aparecida reconoce que:

«La comprension y la practica de la eclesiologia de comunion nos conduce al
didlogo ecuménico. La relacion con los hermanos y hermanas bautizados de
otras iglesias y comunidades eclesiales es un camino irrenunciable para el
discipulo y misionero, pues la falta de unidad representa un escandalo, un
pecado y un atraso del cumplimiento del deseo de Cristo: “Que todos sean
uno, lo mismo que lo somos ta y yo, Padre y que también ellos vivan unidos a
nosotros para que el mundo crea que ti me has enviado” (/7 17, 21)»”.

El ser Iglesia-comunioén constituye, a su vez, un elemento de importancia
capital para entender e impulsar la llamada que hace el Sefior para que seamos
verdaderos discipulos suyos. Aparecida nos dice que la vocacion al discipulado
es “con-vocacion” a la comunion en su Iglesia, ya que no hay discipulado sin
comunion y sélo asi puede también convocar y atraer a los demas, es decir, ser
misionera, pues la Iglesia “atrae” cuando vive en comunion, y a través de ella
los discipulos de Jesus seran reconocidos si se aman los unos a los otros como

El nos amé (cf. Rm 12,4-13; Ju 13,34)%.

5. Reafirmacion de las grandes opciones de las anteriores Conferencias
Generales

Sin duda alguna las pautas que han ido sefialando el caminar propio de la
Iglesia en América Latina y el Caribe han surgido de manera muy especial de
las grandes opciones que han tomado las Conferencias Generales del Episco-
pado Latinoamericano. Todas ellas han ido teniendo un desarrollo y un cre-
cimiento, como también algunos ajustes para que respondan con fidelidad al
quehacer evangelizador de la Iglesia.

>* Bl nimero 43 de Aparecida, refiriéndose a la realidad social que interpela a la Iglesia,
dentro de un matco de globalizacién, apunta en este sentido, haciendo ver, ademas, que el
talante mariano de la religiosidad popular ha sido capaz de fundir las historias latinoamericanas
diversas en una historia compartida: aquella que conduce hacia Cristo, Sefior de la vida, en quien
se realiza la mas alta dignidad de nuestra vocacion humana.

> Aparecida, 227.

* Cf. Aparecida, 156. 159.
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Medellin asumié con entusiasmo el concilio Vaticano II y quiso aplicar de
la mejor manera la rica eclesiologia que de alli habia surgido. El salto de una
Iglesia que vivia en régimen de cristiandad a la conciencia de ser misterio de
comunion, sacramento de salvacion y pueblo de Dios convocado a la santidad,
conllevaba la necesidad de aterrizar todos esos conceptos y hacer posible su
realizacion en la vida concreta de los pueblos. Los Obispos reunidos en
Medellin en su Mensaje a los pueblos de Ameérica Latina decian: « Creemos que estamos
en una nueva era bistorica. Ella exige claridad para ver, lucidez para diagnosticar y
solidaridad para actuar»; y ahadian a continuacion: «.A la lug de la fe que profesamos
como creyentes, hemos realizado un esfuerzo para descubrir el plan de Dios en los “signos de
los tiempos”. Interpretamos que las aspiraciones y clamores de America Latina son signos
que revelan la orientacion del plan divino operante en el amor redentor de Cristo que funda
aspiraciones en la conciencia de una solidaridad fraternal». Para responder a esas
aspiraciones veian que era necesario una purificaciéon de todos los miembros
e instituciones de la Iglesia, con el fin de terminar la separacion entre la fe y la
vida, y lograr un compromiso de vivir la verdadera pobreza biblica®.

Es bien conocida la opcion preferencial por los pobres que asumio
Medellin al recalcar que no se podia permanecer con indiferencia «ante las
tremendas injusticias sociales existentes en América Latina, que mantienen a la mayoria
de nuestros pueblos en una dolorosa pobreza cerca en muchisimos casos a la inbumana
miseria»®. El compromiso de la Iglesia con los pobres debia pasar precisa-
mente por la conviccion de constituirse en una Iglesia pobre, que predique y
viva la pobreza espiritual, como actitud de infancia espiritual y apertura al
Sefior, y se comprometa ella misma en la pobreza material. Una Iglesia
evangelizadora de los pobres y solidaria con ellos, que defienda sus derechos
y denuncie los atropellos que se cometen contra los pobres, pero que al
mismo tiempo luche por su promocion, de manera tal que vivan con dignidad
y se les respete siempre™.

Los Obispos reunidos en Medellin aceptaron el gran reto de optar por los
pobres, con un profundo sentido evangelizador®. Se traté de una opcion que
abria nuevos horizontes a la Iglesia y que exigia igualmente una revision de su
actuar pastoral, con el fin de dar pautas adecuadas para responder a esa opcion.
De alli brota entonces la urgencia de reflexionar con profundidad acerca de la
dimension liberadora del Evangelio, de vivir y compartir la experiencia de ser
Iglesia en pequefias comunidades capaces de dar un impulso a la evangeliza-

" Medellin, « Mensaje a los Pueblos de América Latina», §§ 3. 6.
B Cf. Medellin, 14,1.

7 Cf. Medellin,, 14, 8-11.

4 Cf. Medellin, 14, 9-11.
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cién', de desatrollar una sélida promocion humana® y de impulsar un com-
promiso politico de los creyentes, todo lo cual fue encaminandose hacia el
fortalecimiento de las Comunidades Eclesiales de Base®.

PuEBLA tuvo como punto central de referencia el Sinodo de Obispos que
tratd lo relativo a la evangelizacion y, de manera muy especial, la exhortacion
apostolica Evangelii nuntiandr. Su perspectiva fue colocarse en un ambito es-
trictamente pastoral para estudiar, en espiritu de oracion, los distintos aspectos
que inciden en la evangelizacion de América Latina y ofrecer unas orientacio-
nes que repercutieran en la accion pastoral de la Iglesia. Para ello los Obispos
no ahorraron esfuerzos para ofrecer un gran y profundo soporte doctrinal,
sobre las que se podian cimentar con solidez sus opciones pastorales. El pilar
sobre el que se apoya todo el documento es su tripode doctrinal, en el que se
quiere hacer una proclamacion integral de la verdad sobre Jesucristo, sobre la
naturaleza y mision de la Iglesia y sobre la dignidad y el destino del hombre*.
En relacion con la Iglesia, subraya de manera muy especial todo lo que tiene
que ver con su tarea evangelizadora, acogiendo el clamor de liberaciéon que
brota de las naciones pobres del continente y muestra las profundas relaciones
que existen entre evangelizaciéon y promocion humana®. En efecto, Puebla
tampoco fue ajena a los signos de los tiempos. Por ello impulsa una evange-
lizacion liberadora que, por una parte, sea capaz de encarnar el Evangelio en la
situacion real y concreta del ser humano al que va dirigido* para convertitlo en
motor de su propio desarrollo” y, por otra, que anuncie el Evangelio inte-
gralmente y sin reduccionismos, fiel a la Palabra de Dios, a la Tradicion y al
Magisterio*. Asimismo al aplicar su enfoque de “comunién y patticipacion” al
misterio de la Iglesia, Puebla presenta al pueblo de Dios, en cuanto sacramento
universal de salvacion, como enteramente al servicio de la comunién con Dios
y con todo el género humano entre si, de tal modo que la Iglesia viene a ser,

U CtL. Medellin, 8, 10.

*2 Medellin considera las CEBs como el primer y fundamental nticleo eclesial, fermento de la
comunidad, responsable de la expansioén de la fe y del culto. Asimismo afirma que deben ser foco
de evangelizaciéon y factor primordial de promocién humana y desarrollo. Cf. Medellin, 15, 10.

* Los Obispos reconocen que las CEBs no son una invencién propiamente dicha de esa 1T
Conferencia General. Indican eso si que en ese momento estan surgiendo esas comunidades
cristianas de base, las cuales han sido punto clave en la pastoral de los misioneros que han
implantado la fe y la Iglesia en América Latina. Cf. Medellin, 15, 12.

Y Cf. Puebla, « Mensaje a los Pueblos de América Latina», 3.

5 Cf. Puebla, 27-31.

4 Cf. Puebla, 1141.

YT Cf. Puebla, 485.

B Cf. Puebla, 487-489.
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por consiguiente, un pueblo de servidores, en el que todos —jerarquia, laicos,
religiosos, segun su papel y carismas propios- sean servidores del Evangelio®.
En Puebla surge, pues, la conviccion de que hay que propugnar por una Iglesia
que sea evangelizada y evangelizadora.

La celebracion de los 500 afios de la llegada del Evangelio a América Latina
fue la ocasion para realizar la IV Conferencia General en Santo Domingo, en
octubre de 1992. Esta celebracion estuvo acompanada por una “novena” de
afios, en la que el Santo Padre ademas de propiciar una reflexion de tipo
trinitario, lanzé a la Iglesia a la tarea de una Nueva Evangelizaciéon. Sabemos
muy bien cuales son los elementos esenciales de ese término acufiado por Juan
Pablo II: “nueva evangelizacion”. Esta no consiste en una re-evangelizacion
sino que debe ser una evangelizacion nueva. Nueva en su ardor, en sus mé-
todos y en sus expresiones, a fin de que la Buena Noticia arraigue en la vida y
en la conciencia de todos los hombres y mujeres de América Latina™.

Durante la inauguraciéon de esta IV Conferencia, el Santo Padre, en su
discurso inaugural, explicaba brevemente el significado de lo que se queria
decir con «nueva en su ardor, en sus métodos y en sus expresiones», para senalar
que «una evangelizacion nueva en su ardor supone una fe silida, una caridad pastoral
intensa y una recta fidelidad que, bajo la accion del Espiritu, generen una mistica, un
incontenible entusiasmo en la tarea de anunciar el FEvangelio. Fn lenguaje neotestamentario
es la « parresia » que inflama el corazon del apastol (of. Heh 5, 28-29). Esta “parresia” ha
de ser también el sello de vuestro apostolado en América»”'. He aqui el elemento central
de la nueva evangelizacion, pues sin esa actitud apostolica, se quedaria como en
una simple técnica, en la busqueda de mejores mecanismos de transmision,
pero no en un espiritu que llene el proceso del anuncio de la Buena Nueva.

Santo Domingo acogié estas pautas trazadas por el papa Juan Pablo Il y se
propuso reflexionar no sélo sobre la necesidad de la “Nueva Evangelizacion”,
sino que dirigié su pensamiento a otras dos preocupaciones fundamentales del
Papa: la “promocion humana”, parte integral de la tarea evangelizadora, y la
“cultura cristiana”, para hacer propia la urgencia de evangelizar las culturas.
Tres realidades estrechamente unidas.

Aparecida no podia dejar de lado estas opciones asumidas en precedencia y
que han constituido un rico patrimonio del entorno pastoral de la Iglesia en
América Latina. Por ello reafirma su opcion preferencial por los pobres, si-
tuandola al interior mismo de la fe cristologica y reconociendo que esta opcion

Y Cf. Puebla, 270-271.

" Cf. Juan Pasro U0, Discurso en la apertura de la XIX Asamblea del Consejo del Episcopado
Latinoamericano. Port-au Prince, Haitl, 9 de marzo de 1983.

1 Cf. Juan Pasro 11, Discurso inangura (en Santo Domingo), 16.
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marca la fisonomia de la Iglesia latinoamericana y catribefia®. Ahora bien, va
mas alla, pues al reconocer que la situacion en América Latina ha sufrido
grandes cambios y existen muchas personas marginadas, su opcion los cubre
también a ellos. Su formulacion, por consiguiente ya no es solamente “opcion
preferencial por los pobres”, sino que afiade: “y excluidos”. « ;Cudntas veces los
pobres y los que sufren realmente nos evangelizan! En el reconocimiento de esta presencia y
cercania, y en la defensa de los derechos de los excluidos se juega la fidelidad de la Iglesia a
Jesueristo »**. Como no se trata de una simple referencia retérica, Aparecida hace
un llamamiento apremiante para que « Los discipulos y misioneros de Cristo promue-
ven una cultura del compartir en todos los niveles en contraposicion de la cultura dominante
de acumnlacion egoista, asumiendo con seriedad la virtud de la pobreza como estilo de vida
sobrio para ir al encuentro y ayudar a las necesidades de los hermanos que viven en la
indygencia »>.

Las Comunidades eclesiales de Base, también fueron reafirmadas en
Aparecida. En el Documento final se les reconoce su alcance eclesial y se
indica que ellas realizan su compromiso evangelizador y misionero entre los
mas sencillos y alejados, siendo, al mismo tiempo, expresion visible de la
opcion preferencial por los pobres; mas atn son fuente y semilla de variados
setvicios y ministerios a favor de la vida en la sociedad y en la Iglesia®. Su
importancia evangelizadora queda ampliamente sefialada el reconocerlas co-
mo « escuelas que han ayudado a formar cristianos comprometidos con su fe, discipulos y
misioneros del Seior, como testimonia la entrega generosa, hasta derramar su sangre, de
tantos miembros suyos»”’. Ahora bien, pot cuanto «no han faltado miembros de
comunidad o comunidades enteras que, atraidas por instituciones puramente laicas o
radicalizadas ideoldgicamente, fueron perdiendo el sentido eclesial »*®, Apatrecida recalca
la necesidad de que ellas conserven la comunion eclesial, insertandose en el
proyecto pastoral de cada didcesis y se conviertan asi en signo de vitalidad de
la Iglesia particular.

Como una de las propuestas que salen a flote en el documento de Aparecida
es la de formar pequefas comunidades, precisamente para poner en marcha el
impetu misionero que debe animar todas las estructuras eclesiales y para formar

3% Cf. Aparecida, 391- 392.

>3 Cf. Aparecida, 396.

4 Aparecida, 257.

> Aparecida, 540.

> Cf. Aparecida, 179.

37 Aparecida, 178.

% Asi ya lo habia sefalado Puebla, 630.
¥ Cf. Aparecida, 179.
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auténticos discipulos misioneros®, no duda en reconocer que existen otras
validas formas fuera de las comunidades eclesiales de base. Lo importante es
que en todas ellas « la Eucaristia sea el centro de su vida y la Palabra de Dios como faro
de su camino y su actnacion en la sinica Iglesia de Cristo»'. Pot esta razén solicita el
apoyo de los pastores para el fortalecimiento de variadas asociaciones laicales,
movimientos apostolicos eclesiales e itinerarios de formacion cristiana, y co-
munidades eclesiales y nuevas comunidades®.

La opcién por la Nueva Evangelizacion es practicamente una realidad que
abarca todo el documento de Aparecida. Mas aun, todas las conclusiones en el
fondo llevan a sugerir el modo concreto de llevarla a cabo, no con programas
inconexos, ni con acciones aisladas, sino colocando a la Iglesia de América
Latina en un estado permanente de misiéon. Es muy importante el siguiente
texto, por su claridad y decision:

«O educamos en la fe, poniendo realmente en contacto con Jesucristo e
invitando a su seguimiento, o no cumpliremos nuestra misién evangeli-
zadora. Se impone la tarea irrenunciable de ofrecer una modalidad ope-
rativa de iniciaciéon cristiana que ademds de marcar el qué, dé también
elementos para el quién, el como y el donde se realiza. Asi asumiremos el
desafio de una nueva evangelizacién, a la que hemos sido reiteradamente
convocados »®>.

Para evangelizar entonces es necesario optar por la vida, por la verda-
dera vida que s6lo encontramos en Jesucristo. Unicamente impregnados de
ella podremos dar un nuevo impulso a la evangelizacion. Una evangeliza-
cién que sea “buena nueva” en todos los campos y haga relucir la accion
maravillosa de Dios que nos da la vida, que enaltece nuestra dignidad, que
se revela en la familia, que se vive en el trabajo humano, que se va descu-
briendo en los avances de la ciencia y la tecnologia y que se nos entrega en
los dones de la creaciéon para que los compartamos de manera solidaria®.
De ese modo la Iglesia sigue viva y presente en medio de la sociedad,
sembrando esperanza y amor, enriqueciendo toda la realidad humana con
aquella que es la Realidad y Dadora de sentido. En otras palabras, haciendo
presente al Dios-Amor, que se nos mostré maravillosamente en el misterio
de la Cruz.

0 Cf. Aparecida, 307.

U _Aparecida, 180.

52 Cf. Aparecida, 214.

> Aparecida, 287.

% Cf. Aparecida, 103 - 126.
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6. La gran novedad de Aparecida: dibujar el rostro de una Iglesia misionera

Cada una de las anteriores Conferencias dejo, pues, a América Latina unas
ricas opciones pastorales, que se han convertido en las grandes lineas de su
reflexiéon y accidn misionera. Aparecida no podia ni ignorarlas ni dejar de
impulsarlas, pues todas ellas han sido fruto igualmente del decidido compro-
miso evangelizador de pastores que han querido responder a los grandes
anhelos de sus pueblos y a los retos y desafios del momento histérico en el
que se han celebrado esos encuentros episcopales.

Una nota comun, pero que ahora aparece con muchisima fuerza y centra-
lidad, es lo referente a la dimension misionera de la Iglesia. Medellin, Puebla y Santo
Domingo, al subrayar diversas realidades eclesiales y poner algunos acentos en
sus lineamientos pastorales, no hicieron otra cosa que tratar de impulsar la
accion misionera de la comunidad cristiana. En Medellin se pedia con claridad
« quie se presente cada vez mds nitido en Latinoamérica el rostro de una Iglesia anténticamente
pobre, misionera y pascual ». Puebla, por su parte, al querer profundizar sobte « /a
evangelizacion en el presente y el futuro de América Latina», para hacer eco a la
Exhortacion Apostolica Fvangelii nuntiandi del papa Pablo VI, dedica la IV parte
de sus conclusiones precisamente a dar unas pautas precisas de lo que se debe
realizar, a fin de que la Iglesia sea auténticamente una « Iglesia misionera al servicio de
la evangelizacion ». Santo Domingo expresa la urgencia de avanzar por el camino
de la comunioén y participacion, tan subrayado en Puebla®, ya que « muchas veces es
obstaculizado por la falta de sentido de Iglesia y del anténtico espiritn misionero»°.

Esta misma conviccion se encuentra en Aparecida, cuando indica que la
Iglesia en América Latina y El Caribe quiere ponerse en estado de mision, para
lo cual requiere no sé6lo de la colaboracion de los fieles laicos, sino que en la
Iglesia ellos deben ser tenidos muy en cuenta con un espiritu de comunion y
participacién®. En otras palabras, la Iglesia misionera no puede dejar de lado a
ninguno de sus miembros. Todos tienen que participar como discipulos mi-
sioneros en el cumplimiento de su tarea fundamental.

Sin duda alguna la toma de conciencia, o mejor, el relanzar con gran fuerza
la conviccion de que la Iglesia es y debe ser siempre misionera, como parte
esencial de su realidad eclesial, ha sido uno de los grandes logros de Aparecida.
No es que la Iglesia no hubiera tenido en cuenta esta dimension, que desde su
mismo comienzo es parte constitutiva de ella misma®, sino que dejo de ponerse

5 Cf. Medellin, 5,15.

5 Cf. Puebla, 197, 211, 3006, 326, 327, 329, 411.

" Cf. Santo Domingo, 56.

8 Cf. Aparecida, 213; Bxhortaciéon Apostdlica post-sinodal Pastores gregis, 11.
% Cf. Aparecida, 267.

o

56



de relieve, pues se consideraba que la dimension misionera se referia casi ex-
clusivamente a lo que entendemos por mision Ad Gentes, es decir el anuncio del
Evangelio a aquellas personas o pueblos que nunca lo han recibido.

En su discurso inaugural el Papa ya habia lanzado ese reto al indicar que
«al iniciar la nueva etapa que la Iglesia misionera de América Latina y I Caribe se
dispone a emprender, a partir de esta 1 Conferencia General en Aparecida, es condicion
indispensable el conocimiento profundo y vivencial de la Palabra de Dios»™. Si la Iglesia
quiere hacer una presencia efectiva en el mundo de hoy y cumplir su tarea
evangelizadora tiene que ser misionera. Y para ser misionera necesariamente
tiene que ser una comunidad de discipulos, sentarse a los pies de su Maestro y
beber de la rica fuente de la Palabra Divina para salir a anunciar el Evangelio.
Por esta razon Benedicto XVI recalcaba en la necesidad de que « lz Palabra se
convierta en su alimento para que, por propia experiencia, vea que las palabras de Jesis son
espiritu y vida (cf. Jn 6,63). De lo contrario, jcomo van a anunciar un mensaje cuyo
contenido y espiritu no conocen a fondo? Hemos de fundamentar nuestro compromtiso
miisionero y toda nuestra vida en la roca de la Palabra de Dios»".

Iglesia misionera es, por consiguiente, una realidad que ha estado siempre
presente, pero que al mismo tiempo hay que renovar y fortalecer. Tomar
conciencia de esa realidad es caminar por el sendero de la conversion pastoral,
ya que una Iglesia misionera es una Iglesia de brazos abiertos, acogedora, que
sale al encuentro, que se arraiga profundamente en la Palabra de Dios y vive de
la Eucaristia, que celebra el gozo de la presencia y el encuentro permanente de
su Sefior en medio de Ella y de cada uno de quienes hacen parte de ella.

Es interesante mirar con detenimiento lo que nos dice Aparecida al co-
mienzo de sus conclusiones, al sefialar que ser Iglesia misionera no es el fruto
de estrategias pastorales, sino de una profunda convicciéon y de un encuentro
personal con Jesucristo:

«La Iglesia esta llamada a repensar profundamente y relanzar con fidelidad y
audacia su mision en las nuevas circunstancias latinoamericanas y mundiales.
No puede replegarse frente a quienes s6lo ven confusion, peligros y amena-
zas, o de quienes pretenden cubrir la variedad y complejidad de situaciones
con una capa de ideologismos gastados o de agresiones irresponsables. Se
trata de confirmar, renovar y revitalizar la novedad del Evangelio arraigada en
nuestra historia, desde un encuentro personal y comunitario con Jesucristo,
que suscite discipulos y misioneros. Ello no depende tanto de grandes pro-
gramas y estructuras, sino de hombres y mujeres nuevos que encarnen dicha
tradicién y novedad, como discipulos de Jesucristo y misioneros de su Reino,

" Discurso Inangnral, 3 .
. .
Y Discurso Inangural, 3.
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protagonistas de vida nueva para una América Latina que quiere reconocerse
con la luz y la fuerza del Espiritu»’.

La realizacion de esta tarea no es facil, pues supone volver a lo esencial
para retomar aquello que la lanza a cumplir su tarea con decision y profunda
alegria. No podemos negar que en muchas de nuestras Iglesias particulares de
América Latina hemos vivido con la conviccién de contar con un nimero
enorme de catélicos, pero cuya mayoria, lamentablemente, se ha caracterizado
por su frialdad y su indiferencia frente a la fe, alejada de los templos, sin
convicciones profundas y colocando una enorme barrera de separacion entre
lo que pertenece al campo de la fe y lo que constituye el actuar diario de su
vivir en la sociedad. Es por esta razon que Aparecida pone el dedo en la llaga y
reconoce, de manera descarnada, que no puede resistir a los embates del
tiempo «una fe catilica reducida a bagaje, a elenco de algunas normas y prohibiciones,
a prdcticas de devocion fragmentadas, a adbesiones selectivas y parciales de las verdades de la
Je, a wuna participacion ocasional en algunos sacramentos, a la repeticion de principios
doctrinales, a moralismos blandos o crispados que no convierten la vida de los bantizados »™.

La Iglesia misionera, por lo tanto, tiene que partir de Cristo, como be-
llamente nos recuerda el Documento, al asumir cuanto habia expuesto Juan
Pablo II en la Novo Millennio inennte™: « A todos nos toca recomenzar desde Cristo»™.
En efecto, no podemos olvidar que El es el tnico que da sentido a la existencia
y presencia de la Iglesia en el mundo, pues El es el Sefior de la Vida, fuente y
dador de ella; « £/ es el Viviente, que camina a nuestro lado, descubriéndonos el sentido de
los acontecimientos, del dolor y de la muerte, de la alegria y de la fiesta»™® y « en quien se
realiza la mas alta dignidad de nuestra vocacion humana»"’. Solo desde esta clave de
lectura cristoldgica podemos entender los rasgos fundamentales de la eclesio-
logia que presenta Aparecida.

El camino entonces para que seamos y nos sintamos Iglesia misionera es
lograr, particularmente a través de todo un proceso kerigmatico, un encuentro
personal con Jesucristo que ha de llevarnos a la madurez de ser discipulos
suyos”. En otras palabras hay que volver a mirar los origenes de la Iglesia y
recordar que ella naci6 del discipulado convocado por el Maestro.

7 Aparecida, 11.

7 Aparecida, 12.

" Cf. Novo Millenninm ineunte 28-29.
> Aparecida, 12.

7% _Aparecida, 356.

7T Aparecida, 43.

8 Cf. Aparecida, 278.
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«El llamamiento que hace Jesus, el Maestro, conlleva una gran novedad. En la
antigiedad los maestros invitaban a sus discipulos a vincularse con algo tra-
scendente, y los maestros de la Ley les proponian la adhesion a la Ley de
Moisés. Jests invita a encontrarnos con El y a que nos vinculemos estrecha-
mente a Fl porque es la fuente de la vida (cf. /» 15, 5-15) y solo El tiene
palabras de vida eterna (cf. /» 6, 68). En la convivencia cotidiana con Jests y en
la confrontacion con los seguidores de otros maestros, los discipulos pronto
descubren dos cosas del todo originales en la relacion con Jests. Por una parte,
no fueron ellos los que escogieron a su maestro. Fue Cristo quien los eligio. De
otra parte, ellos no fueron convocados para algo (purificarse, aprender la
Ley..), sino para Alguien, elegidos para vincularse intimamente a su Persona
(cf. Me 1, 17; 2, 14). Jests los eligié para « que estuvieran con Fl y enviarlos a
predicar» (Me 3, 14), para que lo siguieran con la finalidad de «ser de El» y
formar parte «de los suyos » y participar de su mision. El discipulo experimenta
que la vinculacion intima con Jests en el grupo de los suyos es participacion de
la Vida salida de las entrafas del Padre, es formarse para asumir su mismo
estilo de vida y sus mismas motivaciones (cf. Z¢ 6, 40b), cotrer su misma suerte
y hacerse cargo de su misién de hacer nuevas todas las cosas»’”.

Se trata, pues, de un encuentro intimo a fin de ser configurados con €l ser
animados por el Espiritu Santo y enviados a anunciar de manera atractiva el
Evangelio del Reino de la vida, ya que El ha venido a ofrecer a todo hombre y
toda mujer una vida plena y mas digna®.

Ahora bien, si la Iglesia misionera tiene que renovarse constantemente por el
testimonio personal de cada uno de los cristianos, es necesario que sea una Iglesia
que haga resplandecer el gozo y la alegtia de su pertenencia a Cristo. Es hermoso
ver como Aparecida lanza ese mensaje entusiasta y lleno de gratitud, invitando a
expresar la alegria de ser discipulos del Sefior y de haber sido enviados con el
gran tesoro del Evangelio™. Por esto invita a transmitirla a todos los hombres y
mujeres heridos por distintas adversidades, pues « & alegria del discipulo es antidoto
frente a un mundo atemorizado por el futuro y agobiado por la violencia y el odio »*.

Iglesia misionera, impulsada por Cristo, cuyo reto fundamental esta enton-
ces en « mostrar su capacidad para promover y formar discipulos y misioneros que respon-
dan a la vocacion recibida y comuniquen por doguier, por desborde de gratitud y alegria el don
del encuentro con Jesucristo »™.

" Cf. Aparecida, 131.
80" Cf. Aparecida, 361.
81 Cf. Aparecida, 28.
2 Cf. Aparecida, 29.
8 Cf. Aparecida, 14.
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América Latina vuelve a descubrir la figura de Maria en algunos rasgos
poco conocidos, a partir de su situaciéon socio-politica, desde la historia de la
evangelizacion y desde la atencion a su propia cultura. En distintos periodos de
tiempo surge la referencia a la Virgen segin una perspectiva no académica o
banal sino mas bien segin una dimension de autenticidad vital.

Volveremos a recorrer a vuelo de pajaro las cinco etapas del itinerario de la
Conferencia Episcopal de América Latina vislumbrando en ellas la atencion
mas o menos sentida y lograda a la Virgen Maria, para detenernos en el tema de
la V Conferencia que tuvo lugar en Aparecida (Brasil) en el 2007 en la que se
concedio el espacio mas adecuado a Maria, discipula y misionera, formadora de
los discipulos y misioneros de Cristo.

1. Maria en el camino de la Iglesia Latinoamericana: de Rio de Janeiro
hasta Aparecida (1955-2007)

Después de la primera conferencia de Rio, que giraba alrededor de los
problemas del continente, la pastoral latinoamericana pasa por una #riple
orientacion. En primer lugar procede mediante andlisis sociologicos de soporte
para darse cuenta de la posibilidad de una maduracién cristiana y de una
promociéon humana impostergable (Medellin). En segundo lugar se compren-
de que ninguna liberacion es posible sin la cohesion nacional y la identidad
eclesial, por lo que inaugura una pastoral de integracion a la luz de la historia
de la evangelizacion en America Latina (Puebla). Después se pasa a la com-
paracion con el mundo y a la urgencia de una nueva evangelizacion (Santo
Domingo) y luego se propone una mayor profundizaciéon de la conciencia del
ser cristiano, que implica el seguimiento de Cristo y el compromiso misionero
(Aparecida).

En este itinerario la referencia a Maria estd siempre presente, pero no en
la misma medida e intensidad. Medellin se limita a una alusion al Magnificat
en un contexto de liberacion, sufriendo el influjo de la secularizacion puri-
ficadora y a la vez iconoclasta, que da origen a una pastoral de caricter
tipologico, que carece de vinculo afectivo y semejante a un imperativo cate-
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gorico'. Puebla cambia de tono: subraya la obra evangelizadora de Matia en
Guadalupe y refuerza el vinculo entre el pueblo y Maria inculcando el sentido
de su maternidad e intercesiéon con acentos originales y profundos. Santo
Domingo reanuda extrafiamente la postura minimista de Medellin y se limita
a alusiones marianas. Aparecida, en cambio, vuelve al planteamiento de Puebla
y valoriza la presencia de Matia en los grandes temas del seguimiento de Cristo,
del compromiso misionero y de la obra educadora. Pero vayamos a una mayor
caracterizacion de las etapas del itinerario pastoral latinoamericano.

1.1, Conferencia Episcopal Latinoamericana de Rio de Janeiro (1955): Referencia
espordadica a Maria.

Convocada por Pio XII, la I Conferencia General del Episcopado Lati-
noamericano se celebra en el 1955 en Rio de Janeiro, con la finalidad de
promover una renovada evangelizacion y el fortalecimiento de la fe en América
Latina. Los principales temas de las reflexiones episcopales fueron la escasez
de sacerdotes, el compromiso de los laicos, la instruccion religiosa de los
pueblos («bautizado pero no catequizado»), la dificil situaciéon socio-econo-
mica del continente, el compromiso de la comunidad eclesial en el ambito de la
educacion y, por ultimo, las grandes cuestiones de la situacion de las pobla-
ciones indigenas y de los fenémenos migratorios. Ademas de estos temas
principales, los seis cardenales y los 95 obispos presentes, tomaron en consi-
deracion otras cuestiones, como los medios de comunicaciéon social (vistos
como un importante instrumento de evangelizacion y catequesis), los flujos
migratorios, la penetracion protestante y el resurgir de las practicas espiritistas
y similares. Se not6 la necesidad de estimular una campana vocacional y de
promover una formaciéon mas profunda e integral.

La presencia de Maria en el documento es esporadica y sin relevancia
teologica. De ella se habla por primera vez en un inciso: « confiando en el Santisino
Corazon de Jestis y en la Inmaculada Virgen Maria, Madre de Dios, Reina de Amiérica ».
La segunda vez la Conferencia « hace votos para que se establezca en todos los Paises
del litoral la Obra del Apostolado del Mar, bajo la advocacion de la Virgen Maria, “Stella

maris”’ ».

' Es una orientacién justamente criticada: « Una piedad mariana puramente tipolégica no
tiene valor formativo; es una ilusion pastoral. No basta decit: la Virgen es ejemplo de fidelidad a
la palabra, de fortaleza en el dolor ... por lo tanto debemos imitarla. Si no se cultiva la union, el
amor, el afecto sano hacia la persona de Maria, la exigencia de imitacién de un prototipo se
traduce en un mero imperativo categérico. Para hacer fecundo el carisma de Maria se necesita
hacer que la unién con Maria (que tiene la prioridad pedagdgica) conduzca a la actitud mariana
(que tiene la prioridad entitativa)» (J. ALLIENDE Luco, «Diez tesis sobte pastoral popular», en
Equrro SELaDOC, Religiosidad popular, Salamanca 1976, 122).
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Una de las mayores contribuciones que surgieron de esta I Conferencia fue
la iniciativa de pedir al Papa la creacion del Consejo Episcopal Latinoameri-
cano (CELAM) que habria asumido un rol importante en la coordinacion y en
el servicio a la comunion episcopal y eclesial. Después de ni siquiera dos meses
Pio XII aprob6 la creacion del CELAM decidiendo que su sede fuera Bogota
(Colombia).

1.2. Conferencia Episcopal Latinoamericana de Medellin (1968): Silencio sobre Maria.

Esta II Conferencia, celebrada en la ciudad de Medellin (Colombia)
desde el 26 de agosto hasta el 6 de septiembre de 1968, tiene como objetivo
la aplicaciéon de la renovacion conciliar en la realidad latinoamericana. Son
afios muy dificiles, no s6lo para América Latina, sino para todo el mundo.
En el continente se estd extendiendo el fenémeno del militarismo y de la
guerrilla, mientras miles de personas viven en condiciones de pobreza ex-
trema y aparentemente sin ninguna esperanza. El tema elegido « Presencia de
la Iglesia en la actual transformacion de América Latina a la Inz del Concilio 1 ati-
cano [I» se desarrolla entorno a la necesidad del desarrollo integral de la
persona. Se ha hablado de un “silencio inexplicable” sobre Maria en Mede-
llin®. En realidad en el documento encontramos solo alusion a la proteccion
de Maria en la presentacién del documento. Falta inclusive una referencia al
Magnificat.

Inclusive entrados los afios 1960-70 surge y se desarrolla en América
Latina la “Teologia de la Liberacion”

>

cuyas connotaciones fueron descritas
pot G. Gutiérrez’. Esta recibe una primera decantacion y aprobacién en la
Conferencia episcopal de Medellin (1968), que cualifica la condicion historica
del neo-colonialismo y de aprovechamiento de los paises de América Latina
como “situacion de pecado” y de “violencia institucionalizada”. De hecho,
«alld donde se encuentran injustas designaldades sociales, politicas, econdmicas y culturales,
hay rechazo del don de la paz del Serior; mejor, un rechazo del mismo Seiior»*.

La Teologia de la Liberacion, que surge como verificacion del compromiso
historico-politico y critica de la praxis eclesial a la luz de la Palabra de Dios,
recupera aspectos del mensaje biblico eludidos durante largo tiempo. Entre

* R. ORTEGA, «Para una renovacién y profundizacién de la mariologia», en Medellin 2
(1976), 152.

*> G. GUTIERREZ, Teologia della liberazione. Prospettive, Brescia 1972 (ed. originale in spagnolo,
Lima 1971); Ip., Bere al proprio pogzo. Litinerario spirituale di un popolo, Brescia 1984 (ed. originale in
spagnolo, Lima 1983).

«Documento «Paz»», en Medellin. La Iglesia nueva, Montevideo 1968, 71.
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ellos se encuentra el cantico de la Virgen con toda su carga espiritual y libe-
radora:

« El Magnificat podtia expresar a la perfeccion esta espiritualidad de la liberacion.
Texto de accion de gracias por los dones del Sefor, expresa humildemente el
gozo de saberse amados por ¢l [...]. Pero, al mismo tiempo, es uno de los textos
de mayor contenido liberador y politico del Nuevo Testamento. Esta accion de
gracias y este gozo estan estrechamente referidos a la accion de Dios que libera a
los optrimidos y humilla a los poderosos [...]. El futuro de la historia esta en la
linea del pobre y del explotado. La auténtica liberacién serd obra del mismo
optimido, en €l el Sefior salva la historia. La espititualidad de la liberacion tendra
como punto de partida la espiritualidad de los anamwin ».

1.3. Conferencia Episcopal Latinoamericana de Puebla (1979): Maria y la identidad de
America Latina

Se llega después a Puebla (1979), que une con fuerza la maternidad y la
paradigmaticidad eclesial de Matia®. Bajo la expresion universalmente valida
(“Maria, madre y modelo de la Iglesia”), Puebla escapa a la generalidad ahi-
storica, contextualizando tales titulos en relacion a la realidad sociocultural del
continente latinoamericano’. Nos urge recabar en el documento de Puebla #res
valores originales, como ejemplo de mariologia en contexto, atenta a la historia y
cultura del pueblo.

1.3.1. Maria signo materno del Dios cercano. En el evento guadalupano, Puebla
lee un “signo” que Dios ofrece en Maria al pueblo para hacerle percibir su
cercania y convertirlo en comunidad. Se trata de todas formas de un signo
materno, porque una madre es adecuada para mostrar la ternura de Dios y
realizar una mision unificadora:

«Desde los origenes —en su aparicion de Guadalupe y bajo esta advoca-
cibn— Maria ha constituido el gran signo, con su rostro materno y miseri-

*> G. GUTIERREZ, eologia della liberazione, 207. Cf también A. PAoOLL, La radice dell'nomo. Meds-
tagioni sul vangelo di Luca, Brescia 1972, 196-209; J. MOLTMANN, 1/ linguaggio della liberazione. Prediche e
meditagiont, Brescia 1973, 122-131. La Congregacién para la doctrina de la fe ha llamado la atencién a
no hacer de la «lectura profética del Magnificat» la dimension « principal y exclusivay (Zustruccion sobre
la Teologia de la Liberacion, 6-8-1984), ni tampoco a cedet «a las ideologias del mundo y a la presunta
necesidad de la violencia» en contraposicién con «aquel himno al Dios de la misericordia que la
Vitgen nos ensefiax» (Instruccion sobre Libertad cristiana y Liberacion, 22-3-1986, n. 99).

% Sobre las etapas de la mariologia de América Latina, Cf. F. SERRANO, « La mariologia secondo
le istanze socio-culturali e pastorali della Chiesa latino-americana», en D. VALENTINI (ed.), La feologia.
Aspetti innovatori e loro incidenza sulla ecclesiologia e sulla mariologia, Roma 1989, 299-314.

7 Cf. El anlisis del documento de Puebla en S. D& FIORES, Maria nella teologia contemporanea,
Roma 1991°, 386-391.
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cordioso, de la cercania del Padre y de Cristo, con los cuales invita a entrar en
comunién. Maria también fue la voz que estimul6 la unién entre los hombres
y los pueblos entre ellos» (Puebla, 282).

Por su vinculacion a Cristo, Maria se convierte histbricamente en motivo
de fidelidad al Sefior® « pedagoga del Evangelio en América Latina » (Puebla, 290), asi
que cuando la « fglesia latinoamericana quiere dar otro paso adelante en la fidelidad a su
Seitor» debe levantar « la mirada a la fignra viviente de Maria» (Puebla, 294). Todo
esto se fundamenta sobre el papel primordial de Maria, que consiste en rela-
cionar a Dios con el hombre y en encarnar la Palabra en lo concreto de la
historia:

«Por medio de Maria Dios se ha hecho carne, ha entrado a formar parte de un
pueblo, se ha hecho centro de la historia. Es ella el punto de uniéon entre el cielo

y la tierra. Sin Maria el Evangelio llega a desencarnarse, desfigurarse, convit-
tiéndose en una ideologia, en un racionalismo espiritualistico» (Puebla, 301).

El pueblo latinoamericano, el cual no consigue aceptar una Iglesia que no
sea una familia®, «reconoce la Iglesia una familia que tiene por madre a la Madre de
Dios» (Puebla, 285). La presencia de Maria en la Iglesia no esta bajo el signo del
anonimato: ella suscita en los fieles una experiencia personal, que se traduce en
dialogo y oracion a partir de la misma vida:

«Se trata de una presencia femenina que crea el clima de familia, la voluntad
de acogida, el amor y el respeto por la vida. Es una presencia y un sacramental
de los rasgos maternos de Dios. Es una realidad tan profundamente humana
y santa que suscita en los creyentes apasionadas invocaciones de afecto, de
dolor y de esperanzax» (Puebla, 291).

Lejos de detenerse en una relaciéon afectiva, la maternidad de Maria esta
comprometida en formar a los hijos de Dios, para que lleven al pleno cum-
plimiento la gracia bautismal y vivan como verdaderos hermanos:

«Maria, la Madre, vuelve a despertar el corazon filial que duerme en todo
hombre. En tal modo ella nos lleva a desarrollar 1a vida del bautismo, me-
diante el cual hemos sido hechos hijos de Dios. Al mismo tiempo, este

8 «FEl pueblo sabe que puede encontrar a Maria en la Iglesia catdlica. La piedad mariana a

menudo ha constituido el vinculo tenaz que ha conservado fieles a la Iglesia aquellos sectores
que carecian de cuidados pastorales» (Puebla 284).

® Cf. ]. MEJia, 1/ ruolo materno di Maria nella teologia e nella missione della Chiesa latino-americana,
en AANV., 1] molo di Maria nell'oggi della Chiesa e del mondo.  Simposio mariologico, Roma ottobre 1978,
Roma-Bolonia 1979, 145: aqui el autor remite a su articulo La familia de Dios, en Criterio 48
(1976), 743-750.
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carisma materno hace que crezca en nosotros la maternidad. Asi Maria hace
que la Iglesia se sienta una familian (Puebla, 295).

1.3.2. Maria paradigma dinamico de la Iglesia. 1.a mirada dirigida a la Madre
recupera la necesidad de seguir su ejemplo en sus actitudes durante su vida
terrena, sobre todo en aspectos esenciales y particularmente urgentes. Ante
todo Maria es modelo de comunion con Cristo en un entretejido de amor, que
recorre todo el arco de su vivencia historica:

«Toda su existencia es una comunién plena con su propio Hijo. Ella ha dado
su Si a este designio de amor. Lo ha aceptado libremente en la anunciacioén y
ha permanecido fiel a su propia palabra hasta el martirio del Gélgota. Ha sido
la compafera fiel del Sefior en todos sus pasos. La maternidad divina la ha
llevado a una entrega total. Ha sido un don lacido y constante. Ha entretejido
una historia de amor con Cristo, intima y santa verdaderamente tnica, que
culmina en la gloria» (Puebla, 292).

Maria camina en el rumbo de Cristo como « creyente» y « discipula perfecta que
se abre a la palabra dejandose penetrar por su dinamismo» (Puebla, 296). Afronta
momentos dificiles, pero supera incomprensiéon y dolor manteniéndose fiel
al Hijo. En ella «se cumple la bienaventuranza mds importante: “Bienaventurada aguella
gue ha creido” (Lc 1, 45) » (Puebla, 296). Maria es ejemplo de cooperacion y creati-
vidad, hasta el punto de actuar en la historia salvifica en dependencia de Cristo,
pero como protagonista:

«Elevada a la mas alta participaciéon con Cristo, Maria es la estrecha colabo-
radora de su obra. Y ha sido “todo menos que una mujer pasivamente sumisa
o de una religiosidad alienante” (MC 37). No es s6lo el fruto admirable de la
redencién, sino también la cooperadora activa. En Matia se manifiesta de
modo sublime que Cristo no anula la creatividad de aquellos que lo siguen.
Maria es la creatura asociada a Cristo, que desarrolla todas sus capacidades y
responsabilidades humanas, hasta llegar a ser la nueva Eva junto al nuevo
Adan. Con su libre cooperacion en la nueva alianza de Cristo, es la gran
protagonista de la historia» (Puebla, 293).

Por el ligamen con Cristo, Maria se convierte historicamente en motivo
de fidelidad al Sefior, « pedagoga del Evangelio en Ameérica Latina» (Puebla, 290),
asi que cuando la « lglesia latinoamericana quiere dar otro paso adelante en la fidelidad
a su Seior» debe levantar « la mirada a la figura viviente de Maria » (Puebla, 294).
Todo esto se funda sobre la tarea primordial de Maria, que consiste en unir a
Dios con el hombre y en el encarnar la Palabra en lo mas concreto de la
historia:

68



«Por medio de Maria Dios se hizo carne, entré a hacer parte de un pueblo y
se hizo centro de la historia. Ella es el punto del unién del cielo con la tierra.
Sin Maria el Evangelio llega a ser desencarnado, desfigurado, transformado
en una ideologia, en un racionalismo espiritualistico» (Puebla, 301).

La ejemplaridad de Maria ademas se modela sobre las notas proféticas y
liberadoras del Magnificat, que propone una espiritualidad distante de toda
pasividad y alienacion:

«El Magnificat es el espejo del alma de Maria. En este poema alcanza su
punto culminante la espiritualidad de los pobres de Yahveh y el profetismo de
la Antigua Alianza. El cantico que anuncia el nuevo Evangelio de Cristo es el
preludio del Discurso de la Montafia. Maria se nos manifiesta aqui vacia de s,
poniendo toda su confianza en la misericordia del Padre. En el Magnificat se
presenta como modelo “para aquellos que no aceptan pasivamente las cir-
cunstancias adversas de la vida personal y social, ni son victimas de la aliena-
¢ion, como se dice hoy, sino que proclaman con ella que Dios es ¢/ vengador de
los humildes vy, si es del caso, derriba del trono a los poderosos...”. (Juan Pablo 11,
Homilia en Zapopan, 4, AAS, LXXI, 230)» (Puebla, 297).

1.3.3. Maria proyecto del hombre nuevo. Puebla presta atencion al significado
antropoldgico de la figura de la Virgen, dado que la referencia a ella pertenece a
la intima identidad del pueblo latinoamericano. Es una identidad por perfec-
cionar, ya que se recorta en un contexto en el que se arraiga el « pecado contra la
dignidad humana, pecado prispero en America latina» (Puebla, 330), que provoca un
pasivo fatalismo y la marginacién de la mujer. Maria constituye un camino para
la reconquista de la dignidad humana, ya que en los dos dogmas de la Inma-
culada y de la Asuncién se presenta al hombre nuevo segin el proyecto divino
(Ct. Puebla 298).

Todos obtienen de Maria, ademas que de Cristo, «/los grandes rasgos de la
verdadera imagen del hombre y la mujer» (Puebla, 334); y avanzan asi hacia una
sociedad humana sin predominios. Los obispos latinoamericanos no olvidan
un hecho de gran alcance antropologico, aunque a la vez muy sencillo y
conocido: “Maria es mujer”. Desde esta afirmacion, que se ilumina y enriquece
a la luz del evangelio, surge la dignidad y grandeza de toda mujer, cuya
vocacion es vista desde el unir cuerpo y espiritu, elevando ambos, contra toda
disociacion en materialismo o angelismo:

«Maria es mujer. Es “la bendita entre todas las mujeres”. En ella Dios ha
asignado una dignidad de dimensiones insospechadas. En Maria el Evangelio
ha penetrado la feminidad, la ha redimido y exaltado. Todo ésto es de capital
importancia para nuestro horizonte cultural, en el que la mujer tiene que ser
mucho mas valorada, mientras se va definiendo mas claramente y amplia-
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mente la parte que le compete en la sociedad. Marfa es la garantia de la
grandeza femenina, a la vez que indica el modo especifico de ser mujer,
donacioén capaz de espiritualizar la carne y de encarnar el espiritu» (Puebla, 299).

En conclusién, debemos concordar en el hecho que «en Puebla la mariologia
ofrece un logrado ejemplo de nueva expresion decididamente asequible al especifico anditorio
latinoamericano, alcanzando una elevadisima concrecion de aculturacion zonal»". La Con-
ferencia episcopal de América latina, sin ceder al populismo, supera el gran
error de una pastoral iluministica, que sepatra «/as aspiraciones del pueblo del rol
eclesial de Maria» (Puebla, 43). La atencion a Maria deriva ya sea de la tradicion
biblico-eclesial, ya sea de haber asumido al pueblo como lugar teolégico. Ahora
se trata de asimilar las orientaciones de Puebla, que miran a unir los pueblos en
el signo de Maria, en vistas de una liberaciéon cristiana integral y de una
civilizacion del amor.

1.4. Conferencia Episcopal Latinoamericana de Santo Domingo (1992): Alusiones a
Maria modelo de la Evangelizacion de la Cultura.

La IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano inaugurada
por el Papa Juan Pablo II el 12 de octubre de 1992 en la ciudad de Santo
Domingo, se desarrolla en el ambito del V Centenario de la Evangelizacion de
América, es decir, en el contexto de los 500 anos del descubtimiento de
América (12 de octubre de 1492) y del inicio de la Evangelizacion. El tema
elegido « Nueva evangelizacion, promocion humana y cultura cristiana, Jesucristo ayer, hoy
y siempre (Hb 13, §) » pone el acento sobre la persona y sobre el mensaje del
Sefior, “Evangelio del Padre” y “evangelizador viviente en su Iglesia”. Aun
proyectado hacia la nueva evangelizacion inculturada, el documento de Santo
Domingo no descuida el dedicarse a la “promociéon humana”, discerniendo los
nuevos signos: derechos humanos, ecologia, trabajo, integracion, familia... Al
acento cristocéntrico se afiade la presencia mariana, vista mas bien segiin una
perspectiva trasversal. En realidad, Santo Domingo no dedica a Matia ningin
numero especial, sino que incluye la referencia a ella en el contexto de la vida
consagrada:

«La Virgen Maria, que tan profundamente pertenece a la identidad cristiana
de nuestros pueblos latinoamericanos (Cf. Puebla 283), es modelo de vida para
los consagrados y apoyo seguro de su fidelidad » (Santo Domingo, 85).

1A, AMATO, « Mariologia in contesto. Un esempio di teologia inculturata: Il volto me-
ticcio di Maria di Guadalupe», en Marianum 42 (1980), 469.
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No obstante, en el horizonte de la promocion de las mujeres, se presenta
a Maria como «protagonista de la bistoria por su libre cooperacion, elevada a la
maxima participacion con Cristo» y, a la vez, como la mujer que inspira la
virtuosa actitud de las mujeres latinoamericanas (Santo Domingo, 104). Igual-
mente, Maria reaparece en el capitulo de la cultura cristiana como aquella
que, recibiendo el Espiritu de Pentecostés, se convierte en «modelo de la
evangelizacion de la cultura »:

Es la mujer hebrea que representa al pueblo del Antiguo Testamento en
toda su realidad cultural. Sin embargo, se abre a la novedad del evangelio y esta
presente en nuestra tierra, como Madre comun, ya sea de los aborigenes, ya sea
de aquellos que llegaron después, propiciando desde el principio la nueva
sintesis cultural representada por América Latina (Santo Domingo, 229).

Al final el documento dominicano hace una profesion de fe «bajo la
proteccion de Nuestra Seiora de Guadalupe » siempre presente en los trabajos y en
la mision (Santo Domingo, 289).

1.5. Conferencia Episcopal Latinoamericana de Aparecida (2007): Maria Discipula
'y Misionera, Formadora de los Discipulos y Misioneros.

Mucho mas consistente es, en cambio, la presencia de Maria en la V
Conferencia del Episcopado Latinoamericano, que tuvo lugar en Aparecida
en Brasil del 13 al 31 de mayo de 2007, y que produjo un amplio documento de
554 nimeros, que representa un ulterior logro de orden teoldgico y pastoral, en
el que Maria ocupa un lugar verdaderamente significativo'.

Desde la introduccion ya se reconoce la presencia de Maria en los trabajos
de la Conferencia:

«Maria, Madre de Jesucristo y de sus discipulos, ha estado nmy cerca de nosotros,
nos ha acogido, ha cuidado nuestras personas y nuestro trabajo, acogiéndo-
nos asi como acogi6 a Juan Diego y a nuestros pueblos, entre los pliegues de su
manto, bajo su materna proteccion» (Aparecida, 1).

Ante los problemas de América Latina y del Caribe, la Conferencia invita a
« partir desde Cristo» (Aparecida, 41), quien ofrece una solucion a problemas actuales
improrrogables: «a una vida sin sentido », « al subjetivisno hedonistico », « a la exclusion de los
débiles» y «a la naturaleza amenazada» (Aparecida, 109-113). Para identificarse con
Cristo segun el plan salvifico, emerge la figura ejemplar de Maria:

«Espléndida imagen de configuracion segin el proyecto trinitatio que se
realiza en Cristo, es la Virgen Maria. Desde su inmaculada concepcion y

""" Publicado en 1/ Regno/ Documenti (2007) 505-520; 540-572; 623-648.
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hasta su asuncién al cielo, nos recuerda que la belleza del ser humano reside
totalmente en el vinculo de amor con la Trinidad, y que la plenitud de nuestra
libertad esta en la respuesta positiva que le damos» (Aparecida, 141).

Cuando trata del anuncio misionero, especialmente urgente en América
Latina, el documento abre un espacio adecuado a Maria, considerada «/a s
perfecta discipula del Seior» y <« el primer miembro de la comunidad de los creyentes en
Cristo», « mujer libre y fuerte, conscientemente orientada al verdadero seguimiento de Cristo»
(Aparecida, 266). Ademas « Maria es la gran misionera, continnadora de la mision de su
Hijo y formadora de misioneros. Ella, asi como dié a luz al Salvador del mundo, trajo el
Evangelio a nuestra Amirica» (Aparecida, 269). No es solo una madre para acoger
como hace Juan a los pies de la cruz, sino la «madre y hermana » (Aparecida, 269)
que el pueblo siente muy cercana.

La Conferencia de Aparecida no teme indicarla, en el contexto del disci-
pulado y de la mision, como «/a seguidora mas radical de Cristo y de su magisterio»
(Aparecida, 270), y repite con Benedicto XVI: « Permaneced en la escuela de Maria.
Inspiraos en sus ensefianzas, tratad de acoged y de conservar en el corazon las luces que ella,
por mandato divino, os envia desde lo alto »*.

La referencia a Maria vuelve cuando se afronta el problema de la
dignidad y participaciéon de las mujeres en la vida de la comunidad, en
un tiempo en el que «urge escuchar el clamor, tantas veces silenciado, de mujeres
que son sometidas a muchas formas de exclusion y de violencia» (Aparecida, 454):

«La figura de Maria, discipula por excelencia entre discipulos, es fundamental
en la recuperacion de la identidad de la mujer y de su valor en la Iglesia. El
canto del Magnificat muestra a Marfa como mujer capaz de comprometetse
con su realidad y detener una voz profética ante ellan (Aparecida, 451).

De forma similar se reconoce el rol de Maria en el unificar y reconciliar a
los pueblos: « Maria Santisima es la presencia materna indispensable y decisiva en la
gestacion de un pueblo de hijos y hermanos, de discipulos y misioneros de su Hijo»
(Aparecida, 524).

El documento termina con un llamamiento al magisterio o ensefanza de la
Virgen y con ella fija los ojos en Jesus:

«Nos ayude la compaiiia siempre cercana, llena de comprension y ternura, de
Maria Santisima. Que nos muestte el fruto bendito de su vientre y nos ensefie
a responder como ella lo hizo en el misterio de la anunciaciéon y de la
encarnacion. Que nos ensefie a salir de nosotros mismos en camino de

"> BENEDICTO XV, Discurso al final del rexo del santo rosario en el Santuario de Nuestra Seiora de
Aparecida, 12.5.2007.
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sacrificio, amor y setrvicio, como lo hizo en la visitacién a su prima Isabel,
para que, peregrinos en el camino, cantemos las maravillas que Dios ha hecho
en nosotros conforme a su promesa» (Aparecida, 453).

2. Maria, «la mas perfecta discipula del Sefhor» (Aparecida, 266):
Un itinerario biblico

El valioso documento final de la V Conferencia del Episcopado Latinoa-
mericano nos ofrece un denso texto en el que se presenta a Maria como « /a
mds perfecta discipula del Seior |...] primer miembro de la comunidad de los creyentes en
Cristo... mujer libre y fuerte, conscientemente orientada al verdadero seguimiento de Cristo ».
Después de habetlo citado integralmente, trataremos de fundamentarlo bibli-
camente en una lectura diacronica de los evangelios y de otros textos del
Nuevo Testamento:

«LLa maxima realizacion de la existencia cristiana como un vivit trinitario de
“hijos en el Hijo”, nos es dada en la Virgen Maria, quien por su fe (Cf. ¢ 1,
45) y obediencia a la voluntad de Dios (Cf. L¢ 1, 38), asi como por su
constante meditacién de la Palabra y de las acciones de Jests (Cf. Lc¢ 2,
19.51), es la discipula més petfecta del Sefor. Intetlocutora del Padre en su
proyecto de enviar su Verbo al mundo para la salvacién humana, Matia con
su fe llega a ser el primer miembro de la comunidad de los creyentes en
Cristo, y también se hace colaboradora en el renacimiento espiritual de los
discipulos. Del Evangelio emerge su figura de mujer libre y fuerte, conscien-
temente orientada al verdadero seguimiento de Cristo. Ella ha vivido por
entero toda la peregrinacion de la fe como madre de Cristo y luego de los
discipulos, sin que le fuera ahorrada la incomprension y la biasqueda con-
stante del proyecto del Padre. Alcanzo asi a estar al pie de la cruz en una
comuniéon profunda, para entrar plenamente en el misterio de la Alianza»

(Aparecida, 260).

La primera constatacion ante el discipulado en el Nuevo Testamento es
que Maria no entra plenamente en ninguna de las categorias en las que éste se
subdivide. La Madre de Jests no pertenece al grupo de los doce apdstoles, en
cuanto que su nombre no figura en su lista, y ni siquiera forma parte de los
discipulos itinerantes que siguen a Jesus por doquier, dado que es innegable « ¢/
hecho de que ella no seguia a Jesis como una discipula durante el ministerio »". Matia no
se confunde ni siquiera entre la multitud, sino que emerge de ésta como

" R.E. BRowN ET ALl (ed.), Maria nel NT, Asis 1985, 307.
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perteneciente al grupo de parientes de Jesis que no lo siguen pero se interesan por
¢l segun actitudes que hara falta especificar.

Maria es un discipulo atipico y a la vez arguetipo que, atin compartiendo
muchas actitudes de los discipulos de Jests, no es reducible a su medida:
indudablemente los supera. No puede ser reducida ni al discipulado residencial
o domiéstico ni a aquel étinerante', puesto que participa en el uno y en el otro. Aun
no viviendo en el séquito de Jests, no habiendo sido llamada por El a la
itinerancia, esta presente por lo menos al comienzo del ministerio del Hijo
en las bodas de Cana, luego durante su predicacion y finalmente a los pies de la
cruz'.

Desde los evangelios se percibe sin dificultad que la fe de Maria esta
sujeta al tiempo, por lo que Concilio Vaticano II interpreta bien la Escritura
cuando afirma que « fambién la bienaventurada Virgen avanzd en la peregrinacion de
la fe» (LG 58). Atn manteniendo el contenido esencial de la fe como aban-
dono consciente y responsable a Dios que se revela, Maria pasa desde el
Antiguo al Nuevo Testamento transformandose en verdadera discipula de
Jests. Y precisamente como tal recorre un camino desde la anunciacién a
Pentecostés.

2.1. Maria cree en Cristo anunciado

Asi como Juan Bautista supera a todos los profetas nacidos de mujer
(Mr 11, 11) porque anuncia al Cristo presente, del mismo modo Maria supera
a los creyentes del primer pacto ya que su fe evoluciona en sentido cristiano.
Es lo que aparece en la famosa pagina de la anunciacion (¢ 1, 26-38). Mas alla
de las analogias con los esquemas veterotestamentarios de anuncio de naci-
miento prodigioso o de vocacion, el relato lucano se distingue por dos ele-
mentos de gran relevancia.

Ante todo, el contenido del anuncio no se refiere a2 un acontecimiento en
particular de la historia de la salvacion, sino al centro de dicha historia, es decir,
la llegada del mesias davidico con funcion de rey escatologico (Le 1, 30-33),

'* Es la distincién que hace G. LEONARDI, « Cuatro componentes principales en la urdim-
bre literaria y narrativa de Lucas», en Credere 9ggi 20 (2000) n. 119-120, 52-55. Garcia Paredes
precisa la posicion de Maria: « Maria puede llamarse « discipula » de Jesiis segiin el primer significado que
hemos indicado. No ha seguido literalmente a Jests como discipula y tampoco nos resulta que
Jesus se lo hubiera pedido. Mas bien, formaba parte del grupo de los discipulos « domésticos »,
es decir, de aquellos que permanecian en su casa y alli esperaban y proclamaban el Reino de Dios
entre sus propios vecinos» (J.C.R. GARrcia PAREDES, Maria nella communita del regno, Sintesi di
mariologia, Ciudad del Vaticano 1997, 184).

' Obviamente Marfa sigue yendo a Jerusalén para la pascua, como era su costumbre (Z¢2,
41), y participa con las demds mujeres que seguian a Jesus en la celebracion de la cena del Sefor.
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mejor dicho, la concepcion virginal del Hijo de Dios en sentido verdadero
(Le 1, 31-32.35)".

Si el angel se hubiera limitado a anunciar a Maria que seria Madre del Hijo
de David sin ninguna alusién a su condicién divina, el anuncio habria ocultado
un dato esencial de la identidad del nifio por nacer y Maria se habria descu-
bierto Madre del Hijo del Altisimo sin saberlo. Lo cual no conviene ni a la
veracidad de Dios, ni a la maternidad responsable de Maria.

En segundo lugar, el anuncio a Maria se diferencia de los precedentes
por el énfasis dado a la respuesta de la Virgen, que reacciona a la propuesta
divina pronunciando un consentimiento pleno y definitivo: « He aqui la
sierva del Seitor, hdgase de mi segiin tu palabra» (Lc¢ 1, 38). Después de los
estudios de A. Serra'’, es facil divisar en este versiculo la repeticion de la
férmula de la alianza con la cual el pueblo daba su consentimiento a la
propuesta divina de comunién. Asi como el pueblo en la estipulacion y en la
renovacion de la alianza responde diciendo: « serviremos al Seiior» (Jos 24, 24)
o « haremos cuanto JHWH ha dicho» (Ex 19, 8; Esd 10, 12; Ne 5, 12), también
Maria asume las férmulas de la alianza declarando: « soy la sierva... Se haga de
mi segiin tu palabra» (Le 1, 38). Lo que el texto trasparenta a través de la
incredulidad de Zacarias (L¢ 1, 18), lo evidencia Isabel bajo el influjo del
Espiritu « en la bienaventuranza conclusiva » que « subraya de forma exclusiva la fe de
Maria»'®, interpretando su consentimiento al dngel como acto ejemplar de
te: « bienaventurada la que ha creido en el cumplimiento de las palabras del Senor»
(Le 1, 45).

Podemos concluir junto con ]. Galot que la «maternidad virginal, que justifica
un nuevo titulo de “Hijo de Dios”, coloca este Mesias, concebido mediante el Espiritu Santo,
por encima de todo lo que se agnardaba en la esperanza judaica. Precisamente en tal Mesias
superior cree Maria sin alguna duda ni titubeo [...|. Su fe es al mismo tiempo una acogida de

16 «En el versiculo 32 la condicién de hijo del Altisimo estd en relacién con la entroni-

zacion mesidnica de Jesus; en el v. 35 Ia filiacion divina esta ligada a su nacimiento, por obra del
Espiritu, de la Virgen» (A. VALENTINI, « Editoriale», en 7heotokos 4 [1996] 288). El paralelo de
este doble nivel se encuentra en Rm 1, 3-4: «Nacido de la estitpe de David segun la carne,
constituido Hijo de Dios, con potencia, segun el Espiritu de santidad por la resurreccion de
entre los muertos ». También el andlisis retérico alcanza este mismo resultado: « Encuentra asi
una expresion narrativa muy suya la afirmacién de la filiacién divina de Jests, de su divinidad,
remarcada en diversos modos en tantos otros pasajes del Nuevo Testamento » (R. MEYNET, //
vangelo secondo Luca. Analisi retorica, Bologna 22003, 53). En el mismo sentido R.E. BRowN, La
nascita del Messia secondo Matteo e Luca, Assisi 1981, 418; G. Rossé, 1/ vangelo di Luca. Commento
esegetico e teologico, Roma 31992, 57.

7 Entre tantos estudios del autor, Cf. al menos A. SERRA, «[’annunciazione a Maria (I.¢
1,26-38). Un formulario di alleanza?», in Parole di vita 25 (1980) 3, 6-10.

'® R. SCHURMANN, // vangelo di Luca. Primera parte, Brescia 1983, 170.
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la palabray un apego a la persona de Cristo |[...]. Maria comienga a abandonarse totalmente
a su Hijo. Antes de ver a Jesiis, Maria ha creido en él»".

La analogia entre la creyente y la discipula no deja de ser subrayada por la
exégesis: « /o que el evangelista describe en Lc 1, 38 corvesponde a la definicion de
discipulo ideal gue ¢/ ve realizado en la madre de Jesis. Lucas permanece fiel a esta
imagen de Maria en el resto de su evangelio (Lc 8, 19-21; 11, 27-28), insertandola siempre
entre “aquellos que escuchan la palabra de Dios y la ponen en practica” (Le¢ 8, 21; ct Dt
30, 14) »™.

2.2. Maria penetra progresivamente en el Misterio de Cristo

A partir de la respuesta de Maria al anuncio del angel comienza para ella un
camino hacia Cristo marcado por continuos contragolpes seguidos por una
labor de asimilacion. No se trata de un itinerario pacifico y descontado, ya que
las convicciones que Maria adquiere sufren un vuelco por sucesivos mensajes
que la obligan a elevarse hacia nuevos ambitos y metas nunca imaginadas.

Maria procede por crisis, realizando saltos y pasos dolorosos y traumaticos,
que se expresan en los llamados episodios de incomprension o «escenas de
rechazo»”' en los cuales Jests toma las distancias en relacion a la familia y a su
misma madre. También podemos afirmar que Maria avanza por /isis, es decir,
mediante una asimilacion gradual del misterio de Jests y de sus palabras, hasta
llegar gradualmente a la confianza total en el Hijo manifestada en las bodas de
Cana.

En el periodo de la infancia de Cristo, crece el conocimiento de él en el
coraz6n de Maria. La evidencia terrena de la Madre de Jests trascurre a la
sombra de ¢, cuya figura se dibuja continuamente con nuevos rasgos.

Seguramente con maravilla aprende que Isabel conoce en el Espiritu el
misterio realizado en Nazareth, ya que la proclama en alta voz « Madre de mi
Sertor» (Lc 1, 43). Es una confirmacion de su fe en el Mesias anunciado. Asi
también el cantico de Zacarias coincide con la presentacion del Mesias obrada
por Gabriel: descendiente de David y a la vez redentor y liberador de su
pueblo, €l setd «un sol que surge de lo alto para iluminar a los que estin entre las

Y J. GaLor, «Marie, premiére dans la foix, en Esprit et vie 97 (1987) 386.

2 Rossé, 1/ vangelo di Luca, 59.

*' En 1986 los Siervos de Maria proponen, junto con la enunciacién tradicional de los siete
dolotes, un nuevo formulario esttucturado en base a la «categoria biblica del «rechazo», de
profundo valor teolégico y muy presente en la vida de Jests» nace en un pesebre (¢ 2, 1-7),
signo de contradiccion (Le 2, 22-35), perseguido por Herodes (Mt 2, 13-18), rechazado por los
nazarenos (L¢ 4, 28-29), arrestado por los sumos sacerdotes y abandonado por los discipulos (Mt
26, 47-56), muere en Cruz (Jn 19, 25-27), perseguido en la persona de sus discipulos (Hch 12, 1-
5). Cf. Corona de la Dolorosa. Celebracion de la « Compassio Virginis », Roma 1986, n. 65.
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tinieblas y en la sombra de la muerte y para dirigir nuestros pasos en el camino de la pag »
(Le 1,79). El tema de la paz, unido a la venida del Mesias, vuelve en el mensaje
a los pastores que fue trasmitido después a Maria: el primer titulo atribuido al
nifio es “Salvador” (L¢ 2, 11), que es la traduccion del nombre mismo de Jesus;
es por tanto reafirmado el origen davidico de Jesus: « Os ha sido dado a luz hoy un
Salvador que es el Cristo Seitor, en la ciudad de David» (Lc 2, 11); finalmente es
anunciado el pastor de la humanidad a la cual dara el don de la paz, sintesis de
los bienes mesianicos: « Pag en la tierra a los hombres gue Dios ama» (Lc 2, 14).
Observa un comentarista: « Maria se habia confiado en la palabra del dngel Gabriel en
la Anunciacion. En esta escena del nacimiento, no se siente ni el anuncio del angel ni el coro
del ejército celeste. Podria parecer extraiio, es mds chocante, que los dngeles no se hubieran
dirigido a ella y a José. Era tal vez necesario que, como el lector, se confiara también de la
palabra de los hombres, que fuera inducida a creer que estos contaran la verdad, que eran
mensajeros divinos ».

Llega el momento del “segundo anuncio” después de aquel del angel
Gabriel. El tono es totalmente distinto. Es verdad que Jesus sigue siendo el
« consuelo de Israel... Mesias del Seitor» (Le 2, 25-26) y viene para la « redencion de
Jerusalén» (e 2, 38), pero el radio de accion de su influjo salvifico se amplia
notablemente segiin una perspectiva universal: serd « /uzg para iluminar a las gentes
y gloria de su pueblo Israel» (Lc 2, 32)*. Se comprende que Maria y José queden
« asombrados » (L¢ 2, 33). Pero atin mas desconcertante es el oraculo que Simedn
dirige solo a Maria: Jests sera « signo contradicho » (seméion antilegomenon: Lc 2,34) y
la oposicion (antiloghia) de parte de muchos del pueblo se coalicionara contra
Jesus hasta hacerlo morir®. El oriculo de Simeo6n ilumina con luz nueva y
siniestra el futuro de Jests, que no sera un rey glorioso, sino un profeta
incomprendido y contestado por los corazones malvados. El destino del Hijo
repercutird sobre la madre, sobre cuya alma se abatird el dolor mortal como

* R. MEYNET, « »Pace in terra agli uomini che egli ama». Una lettura di Lc 2,1-20», en W.
DaLv’Acrio - E. Vibau (ed.), La Madre di Dio per una cultura di pace, Atti del 10° colloquio
internazionale di mariologia, Parma 19-21 aprile 2001, Roma 2001, 46-47.

* No solo respecto del Benedictus, sino « también en relacién al Magnificat, el universali-
smo del Nunc dimittis aparece notable: en este breve cantico estd presente una teologia mds
desatrollada y una perspectiva universal —en armonia con la concepcién lucana de la salvacién—
que no se observa en el cantico de la Virgen » (trad. del autor). (A. VALENTINL, «I cantici di Z¢ 1-
2 nel contesto dell’opera lucana», en G. LEONARDI-F.G.B. TROLESE [ed.|, San Luca evangelista
testimone della fede che unisce. Atti del congresso internazionale, Padova, 16-21 ottobre 2000, 1, Padova
2002, 388)

** En relacién a la espada profetizada para Maria la exégesis ofrece varias interpretaciones:
duda de fe (Origenes), palabra de Dios (S. Ambrosio), pasiéon (S. Agustin), los sufrimientos
causados por la oposicién a Jests (Schirmann, Valentini..). Cf. el andlisis de las diversas
posiciones en A. VALENTINI, « Editoriale», in Zheotokos 6 (1698) 3-16. El ntimero entero de la
revista estd dedicado a «una espada te traspasara el alma», en perspectiva interdisciplinar.
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una espada de grandes dimensiones (romphdia: Lc 2,35)*. Es como una nube
rojiza y amenazadora que aparece en el cielo azul anunciando un huracan que
terminara con devastar todo el horizonte. Aqui podemos solo imaginar el
estado de animo de la Virgen segun el realismo humano, faltando en los
evangelios ulteriores informaciones de naturaleza psicologica. Algun autor
—pensamos en R. Guardini— no ha dejado de interpretar la vivencia interior
de Maria segun términos existencialisticos de fragedia, drama, salto en lo impe-
netrable...”.

El episodio del hallazgo de Jests (¢ 2, 41-50) constituye la cumbre de la
cristologia del evangelio lucano de la infancia, ya que revela la identidad de
Jests como Hijo del Padre. El primer /oghion de Jesus en respuesta a la congoja
expresada por Maria, remite a su origen desde Dios y reivindica la exigencia de
hacer lo que quiere el Padre: « yNo sabiais que yo tenia que estar en la casa de mi
Padre? »”" Jesus permanece en el templo entre los doctores: 7o discipulo sino
maestro de sabiduria, no se sienta a sus pies sino en medio de ellos suscitando la
admiracion de todos (L¢ 2, 47) y luego el asombro de los padres (L¢ 2, 48).
Jests responde a la interrogacion de la madre tomando el pretexto de « 7 padre
y yo» para precisar la propia identidad de hijo no de José, sino de otro Padre
cuya casa es el templo. Y hasta aqui Maria y José debian entenderlo. Lo que no
podian comprender es el anuncio velado de mistetio pascual **
tra en el vocabulario del relato. En esta perspectiva el extravio/hallazgo de
Jests en el templo no aparece como un simple episodio, ain menos un

que se encuen-

* El texto griego da a entender que Maria esta del lado de Jests ¢ involucrada en su
muerte: «El es [...] sigho de contradiccién —y a ti misma una espada te traspasard el alma— para
que queden al descubierto los pensamientos de muchos corazones» (L¢ 2,34-35). Cf. A. Va-
LENTINI, « Il secondo annuncio a Maria (RM 16)», en Mar 50 (1988) 205-307.

% Cf. la imagen existencial de Maria en R. GuarpmNi, en: S. DE Frores, Maria nella
teologia ontemporanea, 69-73.

*" Este sentido locativo cotresponde a la expresion griega einai en tois, que no tiene jamas
un sentido activo (como «ocuparme de los asuntos de mi padre»). Asi R. LAURENTIN, Jésus an
temple. Mystere de Pagques et foi de Marie en Luc 1-2, Paris 1966, 47-72. Otros autores, entre los cuales
J. DuronT, atn considerando fundamental el sentido locativo, consideran la férmula intencio-
nalmente ambigua y abierta a un sentido mas amplio, es decir la adhesion de Jests a los designios
del Padre. Cf. A. VALENTINI, «La rivelazione di Gesu dodicenne al tempio (L¢ 2,41-52)», en
Estudios biblicos 50 (1992) 288-290. 261-304; L. MAzzINGH]I, « Perché mi cercavate? Non sapevate
che io devo occuparmi delle cose del Padre mio? », en E.M. ToxNi1oLo (ed.), Maria e il Dio dei nostri
padri, Padre del Signore nostro Gesn Cristo. Atti del XII Simposio internazionale mariologico (Roma, 5-8
ottobre 1999), Roma 2001, 187-219.

* «Y no sin motivo es encontrado después de tres dias en el templo [...] ésto debia
demostrar que, tres dias después de su pasion de triunfador, El, resucitado, se habria presentado
a nuestra fe en su trono celeste...» (AMBROSIO, Exposicion del Evangelio segiin san Lucas 2,63,
TMPM 3, 190).
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capricho, sino «un acto cargado de significado tipoldgico ». Las acciones y palabras
de Jesus son una profecia de su futuro de pasion y de resurreccion.

Lucas anota un detalle que se refiere a la actitud sapiencial de Maria
después del hallazgo del Hijo en el templo: «su madre guardaba todas estas cosas
en su corazon» (Le 2, 51)*. Maria custodia (dieterei=reflexiona activamente), con el
ejercicio de la memoria en el corazon, es decir, en el nicleo interior y central de
su persona, las palabras y los acontecimientos (rémata) referentes a Cristo. El
mismo estribillo se encuentra después de la visita de los pastores a Belén, con
la afadidura del modo con el que Maria guardaba lo que se decia acerca del
nifo « meditando » (symballousa=poniendo junto, confrontando), poniendo en confron-
tacion los distintos elementos de una situacion para interpretarla. Es la actitud
del sabio, que medita sobre las ensefianzas de las leyes para entrar en la logica
de Dios y para poner en practica su palabra. (Cf. Sir 50, 27-29).

2.3. Maria llamada a llegar a ser discipula de Cristo segiin el Evangelio de Marcos

Un innegable cambio de situacion se realiza con el paso de Jests desde la
vida escondida, caracterizada por la obediencia a los padres (L¢ 2, 51), a la vida
publica en la que ¢l reivindica su propia independencia preanunciada en el
hallazgo en el templo (L¢ 2, 49). Cristo «se libera de la presion materna para
dedicarse a su vocacion mesidnica» e imparte la leccion sobre la « superioridad de los
vineulos espirituales que derivan de la fe obediente a la Palabra de Dios»”'. Matia, como
madre que ejerce los derechos maternos, es llamada a llegar a ser discipula del
Hijo, adhiriéndose con fe a €l y a su proyecto de instauraciéon del Reino de
Dios en el mundo.

La reivindicacion de la trascendencia mesianica de Jesus, el cual ya no
recibe 6rdenes sino de su Padre, y la instauracion de una nueva familia, a la
que se pertenece no por descendencia de estirpe sino mediante la fe y el
discipulado, aparece del episodio de la madre y de los hermanos de Jests
relatado por Marcos y los otros dos sinopticos (Me 3, 20-21.31-35; Mz 12,
46-50; L¢ 8, 19-21).

Bien entendido, el pasaje de Marcos pone de relieve no tanto «/a incredu-
lidad de los parientes de Jesiis cuanto mds bien su preocupacion, suscitada por un afecto por
él, que los llevaba a acercarse a él, quizds para exhortarlo a una mayor cantela. Y Jesis no
los reprocha por esto, sino tan solo aprovecha la ocasion de su comportamiento no sugerido por

* Cf. R. LAURENTIN, «;Que ensefia sobre Maria el hallazgo de Jests en el templo? (¢
2,41-52) », en A. Aparicio RoDRIGUEZ (ed.), Maria del evangelio. Las primeras generaciones cristianas
hablan de Maria, Madrid 1994, 220.

" En relacién a este versiculo Cf. el conocido estudio de A. SERRA, Sapienza e contemplazione
di Maria secondo Luca 2,19.51B, Roma 1982.

*' F.M. BRAUN, La Mere des fidéles. Essai de théolagie johannique, Tournai-Paris 21954, 57-62.
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una posicion de fe, para indicar cual tendria que ser la verdadera actitud hacia él, repre-
sentada por aguellos que le estaban escuchando ». A esta conclusion llega el descu-
brimiento en Me. 3, 31-35 del esquema literario del pronouncement story (Taylor,
Wilson, Lane, Harrington), que es «wun relato dirigido a evidenciar un dicho de
Jesiis »*. Lo cual significa que la peticopa en examen «estd compuesta por una
parte principalmente narrativa_y por una sobre todo discursiva »: la primera es funcional
en relacion a la segunda, que « zene su ¢je y nsicleo central en las palabras de Jesis, en
su pronouncement »’!. En practica la llegada de la familia de origen tan solo es
una ocasion para proclamar la identidad de la nueva familia: « los familiares recién
llegados y su peticion son tan meramente funcionales que, una vez que han proporcionado la
ocasion a la pregunta de Jesis, no habiendo mds razon de ser mencionados, no serdan tenidos
en cuenta. Hago notar que, si la interpretacion de funcionalidad de la primera parte es
corvecta, no se puede insistir o acentuar demasiado el discurso, que se oye a menudo, sobre la
dureza de Jesiis hacia sus familiares . En otra palabras, «de acuerdo con el pronoun-
cement story, /la presentacion de los nuevos hermanos, entonces, no se refiere tanto a la neta
distincion entre éstos y los familiares, sino que tiene la finalidad de introducir las caracte-
risticas de la verdadera fraternidad: la sintonia esencial con la voluntad de Dios y su apertura
universal, hasta integrar a todos, inclusive los miembros de la familia de origen de Jesiis ».

2.4. Maria proto-discipula de Cristo segin el Evangelio de Juan: parentela y discipulado

Mientras el mundo exegético admitia con una cierta convergencia la teoria
de la separacion de Jests de Maria al comienzo de la vida publica, lo cual
conllevaba un eclipse del rol de Maria y de los familiares, Adriana Destro y
Mauro Pesce en un estudio para el IIT simposio de Efeso (1993) se preguntan
si era posible hipotetizar « alguna forma de compenetracion del discipnlado con la
parentela»”’. Su investigacion llegb a la conclusion de que, por lo menos en
el evangelio de Juan, la contraposicion «no emerje en términos de exclusion entre
parentela y discipulado »*.

Lo cierto es que «/a identidad y la mision salvifica de Jesiis es medida, ni mucho
menos definida, por criterios de pertenencia parental (hijo de José) ni de pertenencia geogrifica
(proveniencia de Nazareth). Tampoco la participacion de los discipulos al moviniiento

*2 M. BorDONI, « Maria madre e sorella in cammino di fede», en Theatokos 2(1994), 378-379.
> O. TINY, La fraternita e la famiglia di Gesit in Mc 3,31-35, Roma 2003, 45.
TN La fraternita e la famiglia di Gesi, 46-47.
> TNy, La fraternita ¢ la famiglia di Gesit, 47-48.
* TNt La fraternita e la famiglia di Gesil, 48.
DEsTRO-PESCE, « Gest, sua Madre, i fratelli e i suoi discepoli nel vangelo di Giovanni»,
en L. PADOVESE (ed.), At del 111 simposio di Efeso su s. Giovanni apostolo, Roma 1993, 51.

** DESTRO-PESCE, « Gestl, sua Madre, i fratelli e i suoi discepoli nel vangelo di Giovanni»,
50 nota 3.
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depende de la parentela o de otros criterios de pertenencia social, sino mds bien, de una
eleccion de Dios que pasa a través de Jesiis »”. Sin embargo, atin sin ocupar el primer
plano, la relaciéon parental no desaparece ni se contrapone a la identidad
religiosa.

Tipico ejemplo es el relato de las bodas de Cana. Maria « es zntroducida en la
escena segin las acostumbradas categorias socio-parentales », es decir, segin una relacion
de consanguinidad, como « Madre de Jessis» (Jn 2, 1). Al mismo tiempo « la madre
de _Jesis aparece como aquella gue conoce los poderes hasta abora desconocidos del hijo y esta
segura de ellos. Mds bien aparece como la tinica que los conoce [...]. Iniciativa, expectacion y
autoridad parecen caracterizar la fisionomia de la madre »*. Mientras los discipulos son
presentados como simples destinatarios de la manifestacion de la gloria de
Cristo, Maria es percibida como «una presencia dramatica y necesaria»”', tanto
que la potencia del Hijo es mediada a los discipulos por la Madre. Es de notar
que aparece también un encuentro o cruce entre discipulado y parentela, en cuanto
el grupo de discipulos no tiene dificultad para insertarse en el contexto parental
de una fiesta de bodas, y Maria se mueve sin problemas entre entre los
discipulos, tanto que en el v. 12 (normalmente descuidado) se habla de una
nueva comunidad unida en el discipulado: « después de esto, bajo a Cafarnasin él y la
madre de él, los hermanos y sus discipulos y se quedaron alla solo pocos dias» (Jn 2, 12).
Los dos grupos iniciales, Maria y los parientes por un lado y Jesus y los
discipulos por el otro, ahora convergen en la tinica comunidad de Cafarnaun.
Es una situacion que desmiente /z eoria de la separacion entre la Madre y el Hijo:
« La presunta disociacion de_Jesiis con la madre y con su dmbito familiar se consume, pero de
un modo particular, porgue inmediatamente después, la madre aparece agregada a Jesis y a
los discipulos en el viaje a Cafarnasin, es decir, en el marco de la actividad religiosa de Jesiis y
hacia un centro que, en la tradicion evangélica, juega un papel crucial de cara a la actividad
priblica de Jesis. El evangelio subraya que la madre también se queda en Cafarnatin. Por lo
tanto, del evangelio no se sigue que el distanciamiento tomado por Jestis de la madre en el
didlogo se consuma en una separacion fisica. s mids, el fundido de la escena deja unidos a
Jestis y a la madre en Cafarnarin »*.

Si Juan conoce una comunién entre Maria y Jesus, ¢se puede decir lo
mismo de sus hermanos? Tenemos ciertamente un texto joaneo que los pone
en el circulo de la incredulidad: « N7 siquiera sus hermanos, de hecho, creian en él» (Jn
7, 5). Pero, ante todo, hay que recordar que después del signo de Cana los
hermanos bajan con Jesus a Carfanaun, presumiblemente como creyentes al

% DEsTRO-PESCE, « Gest, sua Madre, i fratelli e i suoi discepoli nel vangelo di Giovanni, 55.

* DesTrRO-PESCE, « Gest, sua Madre, i fratelli e i suoi discepoli nel vangelo di Giovan-
niy, 57-58.

*' DESTRO-PESCE, « Gest, sua Madre, i fratelli e i suoi discepoli nel vangelo di Giovanni», 58.

* DEsTRO-PESCE, « Gest, sua Madre, i fratelli e i suoi discepoli nel vangelo di Giovanni, 66.
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igual que los discipulos (/7 2, 12), y es necesario luego situar este pasaje en su
contexto, donde aparece que los hermanos no se desinteresan de ninguna
manera de la suerte de Jesus, ya que su advertencia: « Parte de aqgui y vete a_Judea
para que también tus discipulos vean las obras que tu haces» (Jn 7,3), presupone que
ellos conocen directamente, o por oidas, la actividad taumatargica de Jesus y
creen en ella. Después, el hecho de que tengan el proyecto de hacer con ¢l la
peregrinacion a Jerusalén en ocasion de la fiesta de las Tiendas, «zmplica que
los hermanos forman parte del movimiento |...], estin ya en su compaiia o tienen la
costumbre de verle y de hablarle en medio de todos»*. Sin llegar a considerar a los
hermanos como miembros del grupo itinerante de Jesus, su postura no es
aquella de la incredulidad sino mas bien de una fe imperfecta y hasta equivocada en
la concepcion del mesianismo encarnado en Jesus. De hecho el maestro se
disocia de sus hermanos, aunque termine por seguir su consejo segun otra
modalidad. « Como en Cand, existe una peticion-solicitud (por parte de los parientes),
una negacion por parte de Jestis sostenida por una casi idéntica justificacion “mi tiempo
todavia no ha llegado” y finalmente la ejecucion de lo que se ha pedido annque de forma
diferente»**. El hecho de que Juan no mencione a Matia en el grupo de los
parientes incrédulos indica que su identidad de discipula del Hijo no es
negociable, sino que permanece y es confirmada por su presencia a los pies
de la cruz.

En el episodio importante y solemne de Juan 19, 25-27, los hermanos
no figuran y tampoco los discipulos, excepto aquel predilecto, pero en torno
a Jesus crucificado se encuentra un grupo constituido por figuras femeninas:
ante todo la Madre de Jesus, no llamada por nombre, al contrario interpe-
lada como “mujer”, después una consanguinea suya (no se puede hipoteti-
zar una verdadera hermana de Maria con el mismo nombre) y otras dos
Marias: de Cleofas y Magdala, que formaban parte del grupo itinerante de
los discipulos. Aparece enseguida que estas mujeres no son las destinatarias
de las palabras de Cristo, sino mas bien las festigos que eventualmente las
trasmiten.

* DEsTRO-PESCE, « Gestl, sua Madre, i fratelli e i suoi discepoli nel vangelo di Giovanni», 71.

* El periodo precedente en la misma pagina explica: «el evangelista parece presentar una
accién dividida en dos tiempos: primero la denegacion («id vosotros a esa fiesta», «yo no voy»,
«permaneci6é en Galilea» 7, 8-9); en un segundo momento, la ejecucion de la sugerencia de los
hermanos, pero con modalidad y objetivo divergentes: « fueron sus hermanos a la fiesta», « fue
también con él, no abiertamente, sino escondido» (7, 10). La escena presenta una trampa
interesante que llama la atencién no sélo sobre aquel de Cana, sino también el evangelio de
los nazarenos» (DESTRO-PESCE, « Gesu, sua Madre, i fratelli e i suoi discepoli nel vangelo di
Giovanni», 73).
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Generalmente, es aceptado por los exégetas que aqui se trata de un esquema
de revelacion®, en el que se desvela la verdadera identidad teoldgica sea del
discipulo amado sea de Matia: « j/FHe aqui a tu hijo! jHe aqui a tu madre!» A pesar
del apelativo “ mujer” con el que Jesus llama a la madre, alejandose de los usos
familiares y cargandolo de significado historico-salvifico « e/ contenido del discurso
de_Jesiis vuelve a utilizar plenamente el significado de parentela. Aqui la mujer es institnida
“madre” del discipulo por parte de Jesiis. Aquella que él llama “mujer” ofrece un “hijo” y
subraya su maternidad. Al discipulo ofrece una madre asimildndola a un hijo »*°. Vale la
familia nueva donde los vinculos no son los de sangre sino los de fe; en el
Calvario Maria es declarada madre de esta nueva familia, asi que «se podria
incluso sostener |...] que el discipulado resulta remodelado segiin los criterios y las ligicas de la
parentelar’’. Y, sin embatgo, las palabras hijo-madre trascienden el nivel natural
para expresar la realidad de “renacimiento” en el orden del Espiritu, es decir,
de la nueva familia de los hijos del Padre anunciada y creada por Jests en sus
misterios. Cristo, de hecho, ha venido para comunicar « ez abundancia» (Jn 10,
10) la vida nueva a cuantos nacen por el agua y por el Espiritu (/z 3, 5).
Tenemos aqui un inesperado traspaso en el que los discipulos de Jests se
convierten en Aijos del Padre, con la cooperacion divina del Espititu y humana
de Maria y de la Iglesia.

2.5 Maria cristiana post-pascual

Y llegamos a la comunidad cristiana en la espera de Pentecostés, asi
descrita en los Hechos de los Apostoles: « Todos éstos (los Once Apdstoles) eran
asidnos e unanimes en la oracion, junto con algunas mujeres y con Maria, la madre de Jesiis,
y con sus hermanos» (Hechos 1, 14). Como se observa, el grupo aparece com-
puesto y distinguido en cuatro categorias de personas: ) Los Apostoles, cita-
dos de primeros, constituyen el ntacleo fundamental del nuevo pueblo escato-
logico; b) Las mujeres vienen en segundo lugar y, aunque no aparecen sus
nombres, son aquellas que estuvieron presentes en la crucifixion, sepultura y
resurreccion de Jesus (Le 8, 1-3; 23, 49.55; 24, 10). ¢) Maria es la tnica mujer
presentada con su nombre y con su funcioén cristologica: « la madre de Jestis ».
Plenamente integrada a la comunidad post-pascual, es el elemento de conti-
nuidad entre Cristo y la Iglesia, entre el grupo de las mujeres y el clan familiar

* M. DE GoEpT, « Un schéma de révélation dans le quatrieme évangile », en New Testament
Studies 8 (1962) 142-150; Ip., « La mére de Jésus en Jean 19,25-27 », en Kecharitomeéne. Mélanges René
Laurentin, Paris 1990, 207-216 ; Ip., « En Marie, Sion devient mere de la nouvelle création
inaugurée par le Christ», en AA. Vv., Marie, fille d’Israel, fille de Sion, Paris 2003, 85-95.

* DESTRO-PESCE, « Gest, sua Madre, i fratelli e i suoi discepoli nel vangelo di Giovanni»,
76-77.

*" DESTRO-PESCE, « Gest, sua Madre, i fratelli e i suoi discepoli nel vangelo di Giovanni», 78.
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de Jesus. Esta presente, como sabemos a partir del cuarto evangelio (/z 19, 25-
27), como madre de todos los discipulos amados porque asi ha sido declarada
y constituida por Cristo crucificado. 4) Los hermanos de Jesus, es decir,
sus parientes, quienes han pasado de una inicial incredulidad a la fe en el
Resucitado.

Estas diferentes categorias convergen en una unica comunidad cristiana
post-pascual, reunida en Jerusalén en espera del Espiritu, segin el expresado
deseo de Jests (HHechos 1, 4) y unida en la oraciéon. Este acontecimiento esta-
blece en modo inequivoco que no sélo los apostoles y las mujeres, sino
también Maria y los parientes se deben colocar, no ya fuera del circulo de
los no creyentes en el Mesias (llamados a entrar), como aparecia en Marcos 3,
sino al interno de la comunidad caracterizada por la fe en Cristo y la obediencia
a su voluntad. Sobre este punto no existen divergencias en el campo ecumé-
nico, porque también los mas rigidos biblistas protestantes admiten como
punto minimo e innegable, que Maria es una cristiana post-pascual, unida a
los « hermanos» de Jesus.

3. Maria «La Gran misionera, continuadora de la Mision de su Hijo»
(Aparecida, 2606)

Con expresiones acertadas, el documento de Aparecida muestra cémo
Maria no se ha contentado con ser la perfecta discipula del Hijo, sino que
se ha proyectado en la Evangelizacion de los cristianos tanto en su existencia
terrena como en su existencia celeste. El acontecimiento de Guadalupe es una
prueba convincente de esto, y los otros santuarios marianos siguen siendo
lugares donde aquella que es “madre y hermana” atrae a las gentes y contintia
su obra misionera:

«Matia es la gran misionera, continuadora de la misiéon de su Hijo y formadora
de misioneros. Ella, asi como di6 a luz al Salvador del mundo, trajo el Evan-
gelio a nuestra América. En el acontecimiento guadalupano, presidio, junto al
humilde Juan Diego, el Pentecostés que nos abrié a los dones del Espiritu.
Desde entonces, son incontables las comunidades que han encontrado en ella
la inspiracion mas cercana para aprender como ser discipulos y misioneros de
Jests. Con gozo, constatamos que se ha hecho parte del caminar de cada uno
de nuestros pueblos, entrando profundamente en el tejido de su historia y
acogiendo los rasgos mas nobles y significativos de su gente. Las diversas
advocaciones y los santuatios esparcidos a lo largo y ancho del Continente
testimonian la presencia cercana de Maria a la gente y, al mismo tiempo,
manifiestan la fe y la confianza que los devotos sienten por ella. Ella les
pertenece y ellos la sienten como madre y hermana» (Aparecida, 269).
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3.1 Maria dirige sus pies misioneros hacia Isabel

Ya desde el anuncio del Angel, se muestra que la consagracion-vocacion
de Maria fue ordenada esencialmente a la maternidad mesianica (Cf. ¢ 1,
30-33). Pero esto no significa que la misiéon de la Virgen Maria se haya
limitado a dar a luz al Salvador, porque en la Visitacion, ella como “proto-
misionera” anticipa a la Iglesia en la dinamica “consagracion en el Espiritu-
mision apostolica”. Bajo la sombra del Espiritu Santo y consagrada por El
(Le 1, 35), Maria se pone en camino hacia Judea llevando en su seno al
Salvador — anticipo del gran viaje de Jests hacia Jerusalén (cf. ¢ 9,51;
19,28). El relato de la visitacion (Le¢ 1, 39-45) evoca la propagacion de la
salvacion divina mediante la visita humana.

La exégesis precisa que Maria «/ega a la casa de Zacarias, ciertamente, para
constatar el signo indicado por el Angel (v. 30), pero mas todavia para anunciar y comunicar
la salvacion »*. Es un viaje misionero y salvifico también porque el saludo de
Maria provoca la efusion carismatica del Espiritu: sobre Isabel que descubre en
la joven prima la Madre del Sefior, sobre Juan que exulta de gozo ante la
presencia del Mesias, sobre la misma Maria de cuyo corazoén brota el cantico
pneumatologico del Magnificat.

Poniendo en los labios de Matria el cantico del Magnificat”’, Lucas quiete
explicar la espiritualidad de la madre de Jests: « contiene sustancialmente los pensa-
mientos de Maria»™. El cantico, de hecho, revela las actitudes espirituales de las
personas piadosas y de los “pobres del Sefior ”: gozo por la acciéon de Dios en
la historia, donde El revela su rostro misericordioso, poderoso, santo y fiel,
solidaridad con el pueblo (pasa del yo inicial al nosotros final), esperanza en el
cumplimiento de las promesas hechas a Abraham.

*® A. VALENTINI, Maria secondo le Scritture. Figlia di Sion e Madre del Signore, Bologna
2007, 114-115.

# La cuestién critica de la atribucién del cantico a Maria o a Isabel, que apasiond a
muchos estudiosos de inicios del siglo XX, se ha resuelto a favor de Maria en base a criterios
externos e internos. En realidad, los mas antiguos manuscritos griegos y latinos atribuyen el
cantico a Maria. Desde el punto de vista de los contenidos, hay tres referencias evidentes a
Maria: el versiculo 48 « fodas las generaciones me lamardn bienaventurada » se adapta mejor a Maria en
continuacién con la aclamacién de Isabel « feliz la que ha creido » (1, 45); 1a calidad de « sierva» (1,
48) retoma la definicion de Matia como « sierva» (1, 38); e/ Poderoso» (1, 49) esta en consonancia
con la afirmacién del angel: «nada es imposible para Dios» (1, 37). Cf. A. VALENTINI, «La
controversia circa lattribuzione del Magnificat», en Marianum 45 (1983) 55-93.

" R. SCHNACKENBURG, // « Magnificat », la suna spiritnalita e la sua teologia, en La vita cristiana.
Esegesi in progresso e in mutamento, Milano 1977, 225. « No hay nada de extrafio en que una devota
muchacha hebrea, profundamente centrada en las ideas religiosas de su pueblo, exprese su
accion de gracias con palabras tomadas prestadas de la Escritura.» (22, 217).
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De todas maneras, el Magnificat mantiene un valor eclesial en cuanto
constituye « a interpretacion pneumatoligica»> de los eventos ocurridos a Matia
(anunciacion y visitacion) y pot lo tanto «la mds antigna teologia mariana »> en
forma doxolégica. En realidad el cantico aplica al caso de Maria el esquema
histérico-salvifico del abajamiento-exaltacion, segtn el cual Dios exalta a los
humildes: « FHa mirado la humildad de su sierva. Desde hora, todas las generaciones me
llamardn bienaventurada. Grandes cosas ha hecho en i el Ommnipotente » (Le 1, 48-49).
El Magnificat constituye un testimonio inserto en contexto mesianico que
proclama las grandes cosas obradas por Dios en Maria.

Segun tal esquema se distinguen dos fases de la existencia de Maria: la fase
del abajamiento y aquella de la exaltacion, unida a las grandes obras realizadas por
Dios.

La primera fase es el momento kenotico, es decir, el status social bajo y
humilde de mujer de Nazareth, pobre, despreciada, sin consideraciones en la
escala sociopolitica y religiosa de su tiempo; Maria acepta esta situacion y la
vive segun la espiritualidad de los pobres de YHWH: se proclama “Sierva del
Seflor” y asi manifiesta las actitudes de fe, disponibilidad, alabanza a Dios,
espera en el cumplimiento de las promesas divinas y silencio meditativo. (¢ 1,
38; 1, 46-55; 1, 45; 2, 19. 51).

Sigue el momento ascensional, en el cual la Virgen de Nazareth se con-
vierte en una persona digna de alabanza delante de todas las generaciones
humanas y viene exaltada a la gloria. El elemento que muestra el paso del
abajamiento a la gloria esta constituido por el “cambio de situacién” por la
intervencion de Dios, quien obra “grandes cosas” en Maria. La expresion
evoca la liberacion de Israel de la esclavitud de Egipto (éxodo) o de Babilonia
o el auxilio al pobre oprimido. Para Maria las “grandes cosas” son la materni-
dad creyente virginal de la cual han hablado el Angel e Isabel.

3.2. Maria testigo de Cristo resucitado en al comunidad post-pascual

En Pentecostés el Espiritu desciende sobre Maria y sobre los otros
miembros de la comunidad de Jerusalén, los consagra y los hace testigos
de Cristo Resucitado. También la Madre de Jests hace parte de aquellos
“todos” que « fueron llenos de Espiritu Santo y comenzaron a hablar otras lenguas,
segiin el Espiritn les permitia expresarse » (Hechos 2,4). La exégesis descubre en este
fenémeno de las lenguas «wuna cierta familiaridad con el carisma de la glosolalia

> « Los himnos de Lc 1-2 tienen la funcién de explicar pneumaticamente lo que ocurre »

(H. SCHURMANN, 7/ vangelo di Luca, Brescia 1983, 1, 171-172).
2 R. SCHNACKENBURG, 7/ « Magnificat », la sua spiritualita e la sua teologia, 225.
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[frecuente en los origenes de las Iglesia (ver 10, 46; 11, 15;19, 6; 1 Cor 12-14; ¢f. Me 16,
17) [...]- La glosolalia utilizaba palabras derivadas de lenguas extranjeras »>.

Motivo central de los Hechos de los Apodstoles es el testimonio del Sefor
Resucitado, que concierne sobre todo a los Doce (1, 22; 10, 39-42) pero que se
extiende a todos los miembros de la comunidad, los cuales deben hacer lo
mismo con su ministerio (didconos) y con sus carismas (glosolalia y profecia).
También si el icono de una Maria misionera estd ausente del imaginario co-
lectivo de los cristianos, éste esta conforme a los datos neotestamentarios que
hacen de ella, naturalmente después de Cristo consagrado y enviado al mundo
(cf. Jn 10, 36) y en comunién con los otros apoéstoles, la primera y mas alta
expresion de la Iglesia evangelizadora.

No debemos tener dificultad en ver a Maria en medio del grupo de los
orantes, dejandose conducir por el Espiritu a dar testimonio y a la alabanza de
Dios mediante un lenguaje pre-racional de contacto con el misterio divino.
Ciertamente la glosolalia, como recuerda Pablo, « dice por inspiracion cosas niiste-
riosas » que tienen necesidad de ser interpretadas; por lo tanto « quien habla con el
don de las lenguas, ore para poderlas interpretar» (1 Cor 14, 2.13). Este interpretar
puede ser la profecia (7 Cor 14, 5).

Maria aparece entre los discipulos come glosoélala y con ellos profetiza, no
s6lo por el Magnificat considerado un signo de su profunda espiritualidad
biblica, sino porqué —como afirma Pedro en su discurso a la muchedumbre—
de acuerdo con la profecia de Joel, el Espiritu se infunde sobre Maria y sobre
las otras mujeres haciéndolas capaces, al lado de los varones, de profetizar: « Yo
infundiré mi Espiritu sobre toda persona; vuestros hijos y vuestras bhijas profetizardan [...J. Y
también sobre mis siervos y sobre mis siervas en aquellos dias infundiré mi Espiritu y
profetizardn » (Flechos 2, 17-18). La profecia post-pentecostal se dirige a la histo-
ria de la salvaciéon que se concentra en la Resurreccion de Jests, pero también
anuncia el dia de su retorno, provocando en los escuchas la invocacion del
nombre del Sefior y por lo tanto la salvacion (cf. Hechos 2, 20-21).

4. « Permaneced en la Escuela de Maria », formadora de Los Discipulos
b
y Misioneros

La consigna de Benedicto XVI a la V Conferencia del Episcopado Latino-
americano es elocuente y comprometedora:

«El Papa ha venido a Aparecida con vivo gozo para deciros ante todo:
“Permaneced en la escuela de Maria. Inspiraos en sus ensefianzas, tratad de
bl

% Biblia de Jerusalén, Bilbao 1998°, 1595,
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acoger y de conservar en el corazon las luces que ella, por mandato divino os

envia desde lo alto” »**

El documento final acoge esta consigna y encuentra fundamentos en la
Biblia, ya sea en la revelacion de la verdadera identidad materna de Maria a los
pies de la cruz (/n 19, 25-27), ya sea en el ejercicio de su maternidad espiritual
en la Iglesia misionera:

«Desde la cruz Jesucristo confié a sus discipulos, representados por Juan, el
don de la maternidad de Maria, que brota directamente de la hora pascual de
Cristo: “Y desde aquel momento el discipulo la recibié como suya” (/» 19,
27). Perseverando junto a los apdstoles a la espera del Espiritu (Cf. Hechos 1,
13-14), cooper6 con el nacimiento de la Iglesia misionera, imprimiéndole un
sello mariano que la identifica hondamente. Como madre de tantos, fortalece
los vinculos fraternos entre todos, alienta a la reconciliacion y el perdén, y
ayuda a que los discipulos de Jesuctisto se experimenten una familia, la familia
de Dios. En Maria nos encontramos con Cristo, con el Padre y el Espiritu
Santo, como asi mismo con los hermanos». (Aparecida, 267).

Una mirada a la tradiciéon eclesial convence a los obispos de América
Latina y del Caribe de que «Maria es la gran misionera, continuadora de la mision
de su Hijo y formadora de misioneros » (Aparecida, 269). Su tarea es la de ser « artifice
de la comunion » preservando la Iglesia de un machismo burocratico e insertando
en ella una auténtico espiritu de familia.

«Como en la familia humana, la Iglesia-familia se genera en torno a una
madre, quien confiere “alma” y ternura a la convivencia familiar. Maria,
Madre de la Iglesia, ademas de modelo y paradigma de humanidad, es artifice
de comunién. Uno de los eventos fundamentales de la Iglesia es cuando el
«si» brot6 de Maria. Ella atrae multitudes a la comunién con Jests y su
Iglesia, como experimentamos a menudo en los santuarios marianos. Por
eso la Iglesia, como la Virgen Maria, es madre. Esta vision mariana de la
Iglesia es el mejor remedio para una Iglesia meramente funcional o burocra-
ticax. (Aparecida, 268)

4.1 Maria edncadora de la Iglesia

Aqui el documento alcanza un dato esencial de la teologia mariana: Maria
madre y educadora de los cristianos. Es un tema que podemos definir clasico
en la tradicion cristiana cuando se ocupa de la maternidad espiritual de Maria.

> Benepicto XV, Discurso al final del rezo del santo rosario en el santuario de Nuestra Seiiora de
Aparecida. 12.5.2007.

88



Por ejemplo, para san Luis Maria de Montfort (+17106) la tarea de la Virgen
consiste en el guiar hacia una trasformacion en Cristo y a una vida pericorética
con ¢€l. Toda la colaboracion de Maria con el Espiritu tiende de hecho hacia la
mas intima, cresciente y perseverante comunion con Cristo:

«Toca a Maria generarnos en Jesucristo y a Jesucristo en nosotros hasta la
petfeccion y la plenitud de su edad» (LlAmore dell'eterna Sapienza, 214; Cf.
Trattato della vera devogione a Maria, 20, 37, 61, 212).

Para el santo, identificarse con Maria modelo de perfeccion, lleva a ser
trasformados en Jesucristo para vivir mediante €l, con él, y para él. Tal « #rans-
Sformacion de si mismo en Jesucristo» (1rattato della vera devogione a Maria, 119), se
realiza por medio de una total disponibilidad a Maria “forma Dei” (Trattato della
vera devozione a Maria, 219; 1/ segreto di Maria, 116). >

Sin entrar en las distintas fases del itinerario espiritual de los cristianos, el
cap. VIII de la Lumen Gentium (1964) contiene un denso texto donde precisa
que «a la regeneracion y formacion de los fieles ella [Maria] coopera con amor de madre»
(L.G 63). La referencia de la maternidad de Maria al bautismo y al desarrollo
subsiguiente de la vida divina de los cristianos es evidente, por lo que J. Galot
puede comentar:

«La maternidad universal de Matia debe por lo tanto ser entendida en todo su
alcance: no solamente un amor materno, que podria poner esta maternidad al
nivel de los afectos, sino una obra de generacién y de educacién, que es la
obra propia de la madre»™.

Hacia una dimension social de la educacion se ha orientado Pablo VI
con la proclamacion de Maria « Mater Ecclesiae» el 21 de noviembre de
1964°", cuando pretendié superar la discusion conciliar mediante un acto

> Severino M. Ragazzini ha publicado un gran volumen (Maria vita dell’anima. Itinerario
mariano alla ss. Trinita, Roma 1960, pp. XL-688), en el que no deja de desarrollar el tema «La
Madonna, maestra di contemplazione, ¢ la formatrice dei mistici» (pp. 121-200), y dedica toda la
2* parte a «Illavoro della Madonna nella mia vita» tanto ascética como mistica (pp. 259-667). Cf.
también: R. Spiazzi, .a Madonna nella vita cristiana, Roma 1952; A. BANDERA, « Maria en la
accién sacramental y en la vida cristiana», en EstMar 50 (1985) 139-166; Ib., La Virgen Matia y
los sacramentos, Madrid 1987.

* J. GaLoT, «Maria, tipo e modello della Chiesa», en G. BARAGNA (ed.), La Chiesa del
Vaticano 11, Firenze 1965, 1160.

" Paovro VI, Discurso de clausura de la tercera sesion del Concilio Vaticano I1., 21.11.1964. En
relacién a toda la discusion conciliar Cf. R. CasasNovas, « El titulo « Madre de la Iglesia» en los
textos y en las Actas del Vaticano 1I», en Ephemerides Mariologicae 32 (1982) 243; A. RIVERA,
«Bibliografia sobre Maria, Madre de la Iglesia», iz, 265-271; G.M. BESUTTI, «Le titre « Mere de
IEglise» et Vatican II», en Cabiers marials 22 (1987) 214-226.
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personal, que precisara el sentido del titulo y sus fundamentos teologicos y
lo llevara a un contenido pacificamente aceptado en la Iglesia. El Papa evita
entrar en el debate conciliar, pero desautoriza sus objeciones interpretando
el titulo de Mater Ecclesiae, mas alla de las precisaciones juridicas e institu-
cionales, en la linea de la « funcion materna que la Virgen ejercita sobre el pueblo
cristiano ». De tal forma el titulo es reconducido al cauce conciliar de la
maternidad de Maria en el orden de la gracia (LG 61-62), “no es nuevo”
para occidente, ni tampoco es lejano al sentir cristiano oriental, en cuanto se
basa en la divina maternidad®®.

Entre los tedlogos que han estudiado la Mater Ecclesiae aun se distingue J.
Galot que evidencia la dimension comunitaria y la promocion de la unidad
contenidas en el titulo:

«El titulo de “Madre de la Iglesia” atrae la atencion sobre la apertura comu-
nitatia de la maternidad de Maria [...]. Maria es la Madre de toda la comunidad
cristiana. Su solicitud materna se extiende al desarrollo del conjunto de la
Iglesia, y en funcién de este conjunto toca la vida personal de todo cristiano
[...] en cualidad de Madre de la Iglesia, Maria es destinada de forma mads
especial a contribuir a la unidad de la comunidad. Ella es “madre de la
unidad”» (Cf. AGusTin, Sermo 1922, PL 38,1013)°.

Esta perspectiva sustrae la obra educadora del planteamiento individualista
que considera al fiel en si mismo sin insertarlo en la comunidad eclesial. Maria,
de hecho, ejercita un influjo materno sobre la formacion, sobre la vida y sobre
el desarrollo de la Iglesia misma.

Siempre en una perspectiva de formacion espiritual, expresada también
con lenguaje educativo, hay que situar el libro de Francesco Franzi titulado
Maria educatrice della Chiesa (1968). Es un comentario a la exhortacion apos-
tolica Signum magnum (=SM) que Pablo VI public6é con ocasion de su pere-
grinacion a Fatima (13 de mayo de 1967). El epiteto “educadora” no se
encuentra formalmente en el documento, pero el comentador lo lee en el n.
8 que habla de la colaboracién de la Madre de la Iglesia en el « desarrollo de la
vida divina de la gracia», no sélo con la intercesion sino también con «ofro
influjo: el del ejemplo ». En realidad Pablo VI recurre a la palabra “educacion”
en dos nimeros antes, presentando a Maria como « modelo de virtud ante toda
la comunidad de los elegidos »:

58

Cf. S. DE F1orEs, Maria nella teologia contemporanea, 172-174.

¥ J. GaLor, « Théologie du titre “Mere de I'Eglise”», en Ephemerides Mariologicae 32 (1982)
168-169.

> B. FRANZL, Maria educatrice della Chiesa. Commento all'esortazione apostolica « Signum ma-
gnum », Salone-Roma 1968, 70.
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«Como, de hecho, toda madre humana no puede limitar su tarea a la gene-
raciéon de un nuevo hombre, sino que debe extenderlo a las funciones de la
nutricién y educacion de la prole, asi se comporta la bienaventurada Virgen
Matia» (SM 0).

Franzi puede aplicar a Maria las tres funciones de la maternidad: «/
generacion, la nutricion, la educacion» y explica este Gltimo término:

«Con el término “educacidn” en cambio, podemos entender la obra con la que
Maria suscita y sostiene nuestro compromiso ascético de progreso en la
virtud; compromiso que Martia promueve en una real funcion educadora
incluso con el ejemplo y el encanto de sus virtudes »%,

Ya que Maria es consciente del fin por alcanzar, el cual es la formacion de
Cristo en nosotros, ella quiere realizar una «obra de plena educacion», que se
puede llamar «una verdadera sobtrenatural pedagogia materna »°'.

En cambio, al nivel mas especifico de la educacion hay que sefialar algunas
contribuciones en triple direccion: aquellos marianistas inspirados en el beato
Guillermo Chaminade (t 1850), aquellos de matriz salesiana que se inspiran en
el carisma de san Juan Bosco (T 1888) y aquellos del Movimiento internacional de
Schoénstatt fundado por el p. Peter Josef Kentenich (+ 1965).

4.2 Maria mistagoga del Pueblo de Dios

Precedida del uso que hacen de ella algunos autores del siglo XX, realiza
progresivamente su ingreso en la liturgia, la teologia, la espiritualidad y la
mariologfa ... una palabra antigua densa de significado: mistagogia. Esta indica
etimologicamente la iniciacion a los misterios (aghein= conducir, zystés= inicia-
do) y evoca el tomar a uno de la mano y conducitlo a comprender y a vivir los
misterios.

El término wmistagogia entra oficialmente en 1972 en el Ordo initiationis
christianae adultornm (OICA) con el sentido del periodo pascual de los 50 dias
dedicados a la experiencia cristiana de los bautizados: tempus mystagogiae neophi-
torum (n. 37)%. Se introduce, por lo tanto, la mistagogia en la espiritualidad,
profundizando en su significado a partir del Antiguo Testamento hasta el uso

0 F. FrANz1, Maria educatrice della Chiesa. Commento all esortazione apostolica « Signum ma-
gnum », Salone-Roma 1968, 70.

U Ivi, 79.

% Cf AM. Triacca — A. Pisto1a (ed.), Mystagogie: pensée liturgique danjourd’hui et litnrgie
ancienne, Roma 1993,
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hecho por los Padres en las Catequesis®. En el campo matiolégico parece que el
primer uso del término aparece en el NDM (1985), donde entre las tareas y las
metas de la mariologia se pone « /a intencion mistagigica» que propone a Matia « como
¢ficaz; suscitadota de la experiencia de Dios y de la fidelidad a los compromisos cristianos »:

«Mas alla del quedarse en una fria exposicion del culto a Maria, la matiologia
del futuro debera encaminarse en direccion formativa y experiencial. Llegard a
ser una verdadera mistagogia, presentando a Maria como una via probada de
introduccion en los misterios salvificos. Aquella que ““retne en si y refleja en
cierto modo las verdades supremas de la fe” (.G 65) llama a los ficles a vivir
la vida filial, la unién con Cristo, la docilidad al Espiritu. Es necesario mostrar
al mundo el modo concreto de realizar con Maria el itinerario espiritual de la
comunidad y de cada uno de los cristianos »**.

Sergio Gaspari dedica un capitulo de uno de sus libros a la « funcion mista-
gogica de Maria», en el cual muestra como la Theotokos revela el misterio de
Cristo, hace memoria de éste en la Iglesia y es signo de certeza para el futuro y
hace actual la encarnacion®.

Con la tesis de licencia con especializaciéon en mariologia, realizada en la
Facultad teolégica Marianum en 1998, con el titulo La présence mystagogique de
Marie dans I'Eiglise, el marista africano Yao Kouassi Kan introduce el paso de la
educacién a la mistagogia. El parte de la experiencia de animador del catecu-
menado en Costa de Marfil y tiene al frente jovenes adultos pero « habillés avee
des vétement d’enfant »*°, en el sentido de que se trata de cristianos no suficiente-
mente alimentados y fuertes en la fe. Estos necesitan no un vacio activismo,
sino un consolidamiento del propio ser cristiano mediante un camino mista-
gogico. A tal finalidad esta dirigida la basqueda.

Sobre todo Kouassi traza una amplia y precisa panoramica sobre el térmi-
no wmistagogia que es de origen helenistico y no se encuentra en la Biblia, aunque
la realidad estd presente, por ejemplo cuando el Deuteronomio relee y revive el

 T. Fepericr, «La mistagogia della Chiesa. Ricerca spirituale», en E. ANciLur (ed.),
Mistagogia e direzione spirituale, Roma-Milano 1985, 163-245. Cf. Antes de ¢, F.S. Ruiz, Mistica ¢
mistagogia, en AANV., Vita cristiana ed esperienza mistica, Roma 1982, 277-296.

% S. DE Fiorgs, « Mariologia/Marialogia», en NDM 913. Retomo la temética en 1998
afirmando que Marfa es «una mistagoga que nos introduce en el misterio de la comunién de
amor con cada una de las personas de la Trinidad» (Maria nella vita secondo lo Spirito, Casale
Monferrato 1998, 190). En el 2001 llego a identificar en la tradicién espiritual un «modelo
mistagbgico: Maria nos introduce en el misterio de la Trinidad », asi como una «via mistagbgica »
(Trinita mistero di vita. Esperienga trinitaria in comunione con Maria, Cinisello Balsamo 2001, 96-102).

> S. Gaseary, Celebrare con Maria l'anno di grazia del Signore. Mistagqgia cristologica mariana,
Roma 1987, 57-68

 JuaN Pasro 11, Homilia a los jovenes en Costa de Marfil, 1.6.1980.
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éxodo pascual en contexto de fiesta comunitaria. La pastoral de la Iglesia
antigua resulta Gnicamente mistagogica (Federici), mejor atn, para Ambrosio
la mistagogia es un modo de hacer teologia litargica (Mazza). Las Catequesis
mistagogicas de Cirilo de Jerusalén se dirigen sobre el camino sacramental que
engloba el misterio del Bautismo, la Confirmacion y la Celebracion Eucaristica.
La primera alusion a Maria se encuentra en la homilia pascual de Meliton (11
siglo). En nuestro tiempo se asiste a un descubrimiento de la mistagogia gracias
a figuras como R. Guardini, K. Rahner, A. Schreiber Milton... para los cuales es
posible establecer 1a « funcion mistagigica de la Iglesia» (11 cap.).

El capitulo mas interesante para nosotros es el tercero, que trata sobre la
« presencia mistagdgica de Maria en la Iglesia », es decir, de su presencia operante en
el misterio de Cristo ayer, hoy y siempre, y el cuarto, que sitia a Maria a lo
largo del « #tinerario mistagigico del joven» en la actual situacion. Resulta que la
Virgen, « e plus bel échantillon de ['humanité» (p. 133), responde a la busqueda de
una existencia humana auténtica, de un significado de la vida en el mundo, de
un compromiso historico y de una espiritualidad de comuniéon. Maria se revela
como « guia hasta la madurez, perfecta en Cristo», por lo tanto es legitimo atribuitle
el titulo de “mistagoga”.

Kouassi es consciente de que la originalidad de su trabajo consiste « ez ¢/
hecho de haber afrontado por primera vez en modo organico, también incompletamente, el
tema de la funcion mistagogica de Maria desde el punto de vida teoldgico, litrirgico, espiritual
y pastoral» (p. 151). Su mérito es innegable, pero el discurso permanece abierto
sobre todo para un itinerario practico y vital, donde el cristiano es tomado
realmente de la mano y conducido a interiorizar y significar el misterio.

Conclusion

A través de un itinerario pastoral que se inicié6 en Rio en el 1955, 1a V
Conferencia del Episcopado Latinoamericano logré una meta importante
cuando propuso partir desde Cristo, como discipulos suyos, para hacerse
misioneros de El en el mundo de hoy.

En este contexto resalta la figura de Maria, como modelo de discipulado de
Cristo y formadora del testimonio misionero de la Iglesia. L.os Obispos no
temen afirmar que es la “hora de Maria” en cuanto paradigma del seguimiento
de Cristo, Maestro de sabiduria:

«Hoy, cuando en nuestro continente latinoamericano y caraibico queremos
evidenciar la importancia del discipulado y de la misioén, Ella resalta ante
nuestros ojos, como imagen petfecta y fidelisima del discipulado de Cristo.
Esta es la hora de la secuaz mds radical de Cristo y de su magisterio, discipula y
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misionera, a la cual se refiere el Papa Benedicto XVI: “Maria santisima, la
Virgen Pura e Inmaculada, es para nosotros escuela de fe destinada a guiarnos
y a reforzarnos en el camino que lleva al Creador del cielo y de la tierra”»
(Aparecida, 270).

Pensar en Maria discipula responde a una exigencia para la Iglesia, la cual
hoy es interpelada para que viva «la hora del seguimiento». En efecto, Ella

«nos recuerda nuestros otigines, porque es considerada, y en realidad lo fue,
“Iglesia naciente”. En ella empezamos a existit como comunidad de fieles y
discipulos. Maria es “saludada como miembro muy eminente y del todo
singular de la Iglesia y como su prototipo y modelo destacadisimo en la fe
y en el amot” (LG 53). Maria concentra en si misma la “utopia de los
otigines”, Ella es la Nueva Eva que sitve de modelo a la Iglesia |[...]. Recordar
a Maria es particularmente significativo para la Iglesia porque en Ella encuen-
tra un estilo de seguimiento de Cristo marcado por la coberencia y por la

fidelidad 297,

Aprendemos sobretodo de Maria a meditar en nuestro corazon el misterio
de Cristo, a crecer en su vital conocimiento y a dar testimonio de El en la
alabanza y en la profecia.

St el seguimiento es un « principio estructurante y jerarquizante de toda la vida
cristiana, bajo el cual se pueden y se deben organizar todas las demas dimensiones de la
vida »*°, Maria representa una ayuda preciosa para entenderlo y llevarlo a cabo.
En su calidad de discipula radical y fiel de Cristo, Ella representa un método
funcional para ese seguimiento. Tanto mas en cuanto que Maria nos hace
apuntar no sobre un seguimiento material de Jesus, ya imposible para nosotros,
ni siquiera sobre un discipulado itinerante que no puede ser acogido por todos.
Ella nos dirige hacia los valores fundamentales y permanentes: « Maria es un
discipulo, no en el sentido historico, en cuanto hubiera acompanado a Jesiis en su ministerio,
sino en el sentido existencial, porque escuchd la palabra de Dios y obrd en consecuencia »”.

Para asimilar estos valores es necesario aplicar al discipulado la doctrina
conciliar que nos invita a contemplar e /itar a Maria, modelo de virtud (LG
65), como exigencias de la Iglesia que quiere realizar con fidelidad la mision
que Dios le confid. Imitar a Maria es la consecuencia de quien reconoci6 el
caracter ejemplar de su vida y de su testimonio de discipula. La idea de

7 GARciA PAREDES, Maria en la comunidad del Reino, 194-195.
% J. SOBRINO, «Seguimiento de Jesds», en C. FLORISTAN - J.J. Tamavo (ed.), Conceptos
Sfundamentales del cristianismo, Madrid 1993, 1293.

% B. JOHNSON, Verdadera hermana nuestra. Una teologia de Maria en la comunion de los santos,
Brescia 2005, 464.
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imitacion no tiene que ser entendida en el sentido de una reproduccion me-
canica, servil y despersonalizante de los actos del modelo. La verdadera imi-
tacion de Maria, como la de Cristo, consiste «en reproducir el orden interno de su
vida en una situacion siempre nueva y distinta de persona a persona»’.

En términos biblicos, imitar a Matia es « canzinar con Maria y seguir a Maria »”’
en el sentido de adoptar su estilo de vida totalmente proyectada hacia Cristo,
unico Maestro, y hacia el anuncio misionero. El cristiano mira a Maria discipula
para comprender que el apostolado tiene un caracter maternal. Ese, en efecto,
es una respuesta activa a la iniciativa paternal de Dios en la regeneracion de los
hombres, la cual ha de ser ejercitada con vivo sentido de bondad, misericordia,
indulgencia y delicadeza incluyendo también aflicciones, sufrimientos, sacrifi-
cio. San Pablo se presenta a si mismo como una madre que da a luz a sus hijos
e imprime en ellos el rostro de Cristo (Ga/ 4, 19). En esta linea se entiende la
recomendacion del Concilio:

«Por eso, también en su accién apostodlica, la Iglesia con razoén mira hacia
aquella que engendrd a Cristo... La Virgen fue en su vida ejemplo de aquel
amor de madre que debe animar a todos los que colaboran en la misiéon
apostolica de la Iglesia para engendrar a los hombres a una vida nueva»

(LG 65).

Cada cristiano esta llamado a hacer propia la actitud de Maria para animar
maternalmente su apostolado y para traducir en su situacion personal la fe-
cundidad virginal de la Iglesia.
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La gran opcion pastoral de Aparecida
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1. Introduccion

Aparecida fue un tiempo de gracias y es un inmenso don de Dios para la
Iglesia en América Latina y El Caribe. Queremos asumir ese don con la
apertura de quienes acogen proyectos de Dios y son invitados a colaborar
en ellos con todas sus fuerzas y todo el corazon. Nos importa que también
nuestros pueblos, sedientos de vida, reciban los dones de Aparecida a través de
todos nosotros, discipulos misioneros de Jesuctristo.

Podemos acercarnos al Documento Conclusivo desde la perspectiva de
uno de sus temas; tal vez de aquél que mas ocupa a diario nuestro trabajo e
interés. Si lo hiciéramos asi, pero sin apropiarnos antes de las grandes opciones
y del espiritu de Aparecida, podriamos quedarnos con una vision parcial, lejana
a la riqueza extraordinaria de la V* Conferencia general del Episcopado de
Latinoamérica y El Caribe. Esta presentacion quiere ayudarnos a asumir esa
vision y esos compromisos, ya que trata de la gran opcion pastoral que hizo
Aparecida.

Pero la repercusion de Aparecida no debemos reducirla a la importancia de
un Documento conclusivo. En Latinoamérica y El Caribe dejan una pro-
funda huella los testimonios, los acontecimientos, las horas de gracia, las
vivencias que brotan del Evangelio. Por eso, al tratar de la importancia de
Aparecida debemos tener presente no sélo el Documento final, sino también
la experiencia de verdadera “kairos” en quienes participaron en la Asam-
blea, experiencia de fe y de gracia, de comunion y participacion eclesial, que fue
causa de mucha alegria y que se extiende por nuestros paises como un modelo
que contagia y quiere fermentar la vida de la Iglesia.

El resultado de este acontecimiento esta a la vista: un Documento lleno de
esperanza y de raices biblicas, realista y con orientaciones de pedagogia pasto-
ral, cuya publicacion fue “autorizada” por el Santo Padre, como una manifes-
tacion de su aprecio al magisterio episcopal.

En sus lineas fundamentales es un documento claro, otientador, incon-
fundible. Pero no es un documento acabado. No todas las formulaciones
estan pulidas, ni trata todos los temas. No evita repeticiones. Esto tiene una
explicacion y no so6lo desventajas. En efecto, es un documento escrito por mas
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de doscientas personas, que representaban a la Iglesia de numerosos paises y
que encontraran en ¢l sus aportaciones. Fue escrito por todas ellas, y votado
port los obispos. Elaborado con la cabeza y el corazon, reflexiona e intuye con
la Biblia en la mano las urgencias de nuestro tiempo en el espiritu, las gozosas
celebraciones littrgicas y el amor a la Virgen de los peregrinos en el corazon.
Todo, logrado en jornadas de trabajo intenso, fermentado por mucha oracion.

Dada la premura del tiempo, un documento de esta naturaleza queda
inconcluso. Sus grandes lineas pastorales y su espiritu pueden y deben seguir
obrando como fermento que enriquece la vida y el trabajo evangelizador
de todas las comunidades vy las instituciones de la Iglesia'. Tenemos con-
ciencia de que Aparecida no se ha cerrado. Es un camino abierto hacia el
futuro. Acoger sus orientaciones, de modo que toda la Iglesia las reciba, se
interiorice de ellas y las aplique una y otra vez con fidelidad creativa, sera el rico
contenido de la Misién Continental.

Por estas razones, nos detendremos en las grandes orientaciones y opcio-
nes de Aparecida, en las cuales se puede descubrir su originalidad, y no tanto
en la manera en que la V Conferencia orienta en materias particulares. Otros
capitulos de este libro tratan temas especificos y requieren el contexto
de las grandes opciones pastorales.

2. El cauce pastoral: Ser y formar discipulos misioneros de Jesucristo

Casi siempre las introducciones y las conclusiones de los documentos
resumen las lineas matrices de los mismos. Detengdmonos en tres nimeros
claves de la introducciéon del Documento de Aparecida.

«La Iglesia esta llamada a repensar profundamente y relanzar con fidelidad y
audacia su misiéon en las nuevas circunstancias latinoamericanas y mundiales.
No puede replegarse frente a quienes sélo ven confusion, peligros y amena-
zas, o de quienes pretenden cubrir la variedad y complejidad de situaciones con
una capa de ideologismos gastados o de agresiones irresponsables. Se trata de
confirmar, renovar y revitalizar la novedad del Evangelio arraigada en
nuestra historia, desde un encuentro personal y comunitario con Jesu-
cristo, que suscite discipulos y misioneros. Ello no depende tanto de
grandes programas y estructuras, sino de hombres y mujeres nuevos que
encarnen dicha tradicion y novedad, como discipulos de Jesuctisto y misione-
ros de su Reino, protagonistas de vida nueva para una América Latina que
quiere reconocerse con la luz y la fuerza del Espiritu» (11).

! Aparecida, 381; 431.
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La decision es lucida, del todo consciente, y el Documento volvera una y
otra vez sobre esta decision fundamental con diferentes palabras. Asi la en-
contramos también en el nimero siguiente:

«No resistitia a los embates del tiempo una fe catdlica reducida a bagaje, a
elenco de algunas normas y prohibiciones, a practicas de devocion fragmen-
tadas, a adhesiones selectivas y parciales de las verdades de la fe, a una
participacion ocasional en algunos sacramentos, a la repeticién de principios
doctrinales, a moralismos blandos o crispados que no convierten la vida de
los bautizados. Nuestra mayor amenaza “es el gris pragmatismo de la vida
cotidiana de la Iglesia en el cual aparentemente todo procede con normalidad,
pero en realidad la fe se va desgastando y degenerando en mezquindad™. A
todos nos toca recomenzar desde Cristo,’ reconociendo que ‘no
se comienza a ser cristiano por una decision ética o una gran
idea, sino por el encuentro con un acontecimiento, con una
Persona, que da un nuevo horizonte a la vida y, con ello, una orien-
tacion decisiva™» (12).

Como podemos constatar, no hay que buscar en orientaciones parciales y
especificas toda la novedad de Aparecida. Su gran novedad reside en la deci-
sion fundamental que la Asamblea tomo después de mirar el contexto vivo que
nos condiciona y que el Sefior de la Historia nos ofrece como don y tarea.
Todas las orientaciones especificas marcaran en el espiritu de Aparecida la vida
y el trabajo de la Iglesia, sélo si expresan fielmente y prolongan con espiritu
creativo esta orientacion original y central, que reencontramos en otro nimero
del Documento:

«El Sefior nos dice: “no tengan miedo” (M7 28,5). Como a las mujeres en la
mafiana de la Resurreccion nos repite: “¢Por qué buscan entre los muertos al
que esta vivor” (Le¢ 24,5). Nos alientan los signos de la victoria de Cristo
resucitado, mientras suplicamos la gracia de la conversién y mantenemos viva
la esperanza que no defrauda. Lo que nos define no son las circunstancias
dramaticas de la vida, ni los desafios de la sociedad, ni las tareas que debemos
emprender, sino ante todo el amor recibido del Padre gracias a Jesucristo
por la uncion del Espiritu Santo. Esta prioridad fundamental es la que
ha presidido todos nuestros trabajos, ofreciéndolos a Dios, a nuestra
Iglesia, a nuestro pueblo, a cada uno de los latinoamericanos, mientras ele-
vamos al Espiritu Santo nuestra suplica confiada para que redescubramos la

> RATZINGER ., Sitnacion actual de la fe y la teologia. Conferencia pronunciada en el Encuentro
de Presidentes de Comisiones Episcopales de América Latina para la doctrina de la fe, cele-
brado en Guadalajara, México (1996). Publicado en .’ Osservatore Romano, el 1-X1-1996.

> Cf. NMI 28-29.

* DCE 1.

101



belleza y la alegria de ser cristianos. Aqui esta el reto fundamental que
afrontamos: mostrar la capacidad de la Iglesia para promover y formar
discipulos y misioneros que respondan a la vocacion recibida y comu-
niquen por doquiet, por desborde de gratitud y alegria, el don del
encuentro con Jesucristo. No tenemos otro tesoro que éste. No tenemos
otra dicha ni otra prioridad que ser instrumentos del Espiritu de Dios, en
Iglesia, para que Jesucristo sea encontrado, seguido, amado, adorado, anun-
ciado y comunicado a todos, no obstante todas las dificultades y resistencias.
Este es el mejor servicio jsu serviciol— que la Iglesia tiene que ofrecer a las
personas y naciones > » (14).

3. La gratitud y la alegria, acorde del alma del discipulo misionero

Para los primeros discipulos de Jesucristo, encontrarlo providencialmente,
o que Jesus saliera a su encuentro y los llamara por su nombre, fue el aconte-
cimiento mds impresionante, la hora de gracia mas decisiva de su vida. Con
toda razon quienes estudian los origenes del cristianismo descubren aun en los
discipulos que cargaron con la cruz del martirio, este gozo de ser cristianos y de
ir al encuentro de su Sefior. Constatan que el cristianismo se difundié como
una onda de alegria, gratitud y esperanza. Aparecida lo recuerda, y lo propone
con conviccion para nuestro tiempo.

«Quienes se sintieron atraidos por la sabidutia de sus palabras, por la bondad
de su trato y por el poder de sus milagros, por el asombro inusitado que
despertaba su persona, acogieron el don de la fe y llegaron a ser discipulos de
Jesus. Al salir de las tinieblas y de las sombras de muerte (cf. L¢ 1,79) su vida
adquiti6é una plenitud extraordinaria: la de haber sido enriquecida con el don
del Padre. Vivieron la historia de su pueblo y de su tiempo y pasaron por los
caminos del Imperio Romano, sin olvidar nunca el encuentro mas impor-
tante y decisivo de su vida que los habia llenado de luz, de fuerza y de
esperanza: el encuentro con Jesus, su roca, su paz, su vida» (21).

Al igual que ellos, ante los grandes desafios y las grandes amenazas de
nuestro tiempo, ante los grandes suefios y las grandes dificultades de nuestros
pueblos, ante las vacilaciones, las expectativas y los problemas que aporta la
globalizaciéon econémica, cultural y religiosa, si bien cargaremos con una pe-
sada cruz, no reaccionaremos con temor o con ansiedad, con ingenuidad o con
agresividad, con indiferencia o aislandonos de los demas. Peregrinaremos por
el mundo siendo discipulos misioneros. Nos esforzaremos por discernir los
signos del tiempo con amor a la verdad. Abriremos caminos alternativos

> Cf. EN 1.
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conformes a la razon y a la fe. Seremos instrumentos de comunion y colabo-
raremos con la gracia de Dios trabajando en la construcciéon del Reino de
justicia, de verdad, de vida y de paz, dando cabida preponderante en nues-
tro espiritu a un sentimiento y una actitud basica, a «/a gratitud y la alegria
de ser cristianos »,° la alegria de « ser discipulos del Seitor y de haber sido enviados con el
tesoro del Evangelio ».”

Esta invitacion a la accion de gracias y a la alegria, signos del anuncio y de la
acogida del Evangelio, también ha de impregnar el espiritu misionero de los
discipulos de Jesucristo. En verdad, ¢qué fuerza de persuasion tendrian las accio-
nes misioneras si no vinieran de cristianos que estan conmovidos por el don del
Padre que han recibido: su Hijo, hermano y salvador nuestro para la vida del
mundo? Queremos ser misioneros « por desborde de gratitnd y alegria».”

«La alegria que hemos recibido en el encuentro con Jesucristo, a quien
reconocemos como el Hijo de Dios encarnado y redentor, deseamos que
llegue a todos los hombres y mujeres heridos por las adversidades; deseamos
que la alegria de la buena noticia del Reino de Dios, de Jesuctisto
vencedor del pecado y de la muerte, llegue a todos cuantos yacen al borde
del camino pidiendo limosna y compasion (cf. ¢ 10,29-37; 18,25-43). La
alegria del discipulo es antidoto frente a un mundo atemorizado por el futuro
y agobiado por la violencia y el odio. La alegria del discipulo no es un
sentimiento de bienestar egoista sino una certeza que brota de la fe, que
serena el corazén y capacita para anunciar la buena noticia del amor de Dios.
Conocer a Jesus es el mejor regalo que puede recibir cualquier persona;
habetlo encontrado nosotros es lo mejor que nos ha ocurrido en la vida, y
darlo a conocer con nuestra palabra y obras es nuestro gozo» (29)°.

Es la actitud de la Sma. Virgen en la casa de su prima Isabel y siempre. Con
raz6on saludo el angel a la mujer llena de gracia, deseandole alegria. {Como
habra recordado ese saludo cuando recibié nuevamente a Cristo, ya resucitado!

4. La opcion por la persona y por la plenitud de su vocacion

Sin echar al olvido los compromisos asumidos con las grandes metas de las
Conferencias Generales anteriores en relacion a la Nueva Evangelizacion; por
el contrario, precisamente para cumplirlos, nos convencimos de la necesidad

¢ Aparecida, 14, 17s.
T Aparecida, 28.

® Aparecida, 549.

? Ver Aparecida, 364.
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de dar un paso mas por el camino pastoral indicado en la exhortacion aposto-
lica Ecclesia in America. A partir del « encuentro con Jesucristo vivo» nos parecio
necesario llegar con profundidad a la identidad viva y a la mision del
sujeto que debe responder a los grandes desafios de nuestro tiempo. La
vocacion de discipulos, de gran riqueza biblica, nos abria el camino evangélico
y eclesial para ello. Por eso queremos descubrir y desplegar, con la ayuda de
Dios, toda la riqueza transformadora del encuentro con Jesuctisto para formar
a quienes han recibido y confirmado la gracia del bautismo, y con ella la
vocacién de configurarse con El como discipulos suyos, de construir la co-
munioén, de evangelizar y de dar vida nueva a nuestros pueblos.

Por eso, esta vez fuimos al corazon de nuestra existencia y vocacion: al
encuentro con Jesuctisto vivo, que nos hace sus discipulos misioneros. Esta
manera de caracterizar la vocacion del cristiano —set « discipulos misioneros
de Cristo»— no se encuentra asi en los documentos conclusivos de las Confe-
rencias anteriores. Estibamos acostumbrados a hablar de los bautizados, los
fieles, los creyentes, los testigos, los militantes y, Gltimamente, de los evange-
lizadores, pero no de los “discipulos”, y menos, de los “discipulos misioneros”.
Pero las comunidades de laicos, mientras preparaban Aparecida, muy pronto
hicieron suyo el tema, y con razén se mostraron sorprendidas por su riqueza.
La redescubrieron en los evangelios, y percibieron con qué fuerza la vocacion
de “discipulos” nos une a la persona de Cristo, anuda la relaciéon con €l
expresa la alianza con el Maestro y Sefior de quienes hemos sido llamados a
seguirlo y a colaborar con su mision.

Aparecida, yendo a la fuente del Evangelio, y recordando la afirmacion
contundente del Santo Padre en su primera enciclica acerca de la iniciacion
cristiana (12), no presenta al cristiano desde una perspectiva primeramente
ética o ideoldgica, sino personal: desde la perspectiva del encuentro personal
y comunitario con Jesus, que nos incorpora a la comunidad de los que ¢l llama,
que lo descubren con estupor como el Camino, la Verdad y la Vida. Esta
categoria biblica, el “encuentro”, exige una conversion pastoral, que aleje
a los agentes pastorales de toda actitud fuertemente funcional, para permitir
que, a través de ellos, cuando escuchan, hablan, prestan servicios, predican y
perdonan, sea Cristo quien se encuentre con los suyos.

Por eso, enfocar la accion pastoral, y de eso se trata, hacia el encuentro con
Cristo, es enfocarla hacia el amor; es proclamar el primado de la caridad. El
encuentro con Jesucristo desata el dinamismo del amor, ya que su amor
despierta en nosotros amor, asombro y contemplacion, pero también la vo-
luntad de seguirlo y de colaborar vigorosamente con ¢él. Amarlo despliega en
nosotros el dinamismo, a veces realmente doloroso, de la liberacion de acti-
tudes, convicciones y sentimientos ajenos al Reino; el dinamismo transforma-
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dor de la conversion que nos da los pensamientos y los sentimientos de Cristo;
el dinamismo de la amistad, la gratuidad, el servicio y la adhesion no sélo a su
persona, sino también a su camino hacia la cruz y la resurreccion, a su mision
liberadora del pecado que nos hace familiares de Dios, en una palabra, a todo
lo suyo y a todos los suyos. Reconocer el primado del amor es ir mas alld de
toda concepcion ritualista o moralista del cristianismo, es reconocerse pere-
grino muy amado, que siempre va, acompanado por su madre Maria, al en-
cuentro del Sefior, dondequiera que ¢l se halle, construyendo la comunion en la
verdad con todas las personas que Jests ama.

De esta manera, hemos tomado mas conciencia de que nuestra vida —pet-
sonal y comunitaria— despierta, crece y llega a su plenitud, cuando dejamos
que el amor de Dios, expresado de manera eminente en la Eucaristia, nos
penetre, nos sobrecoja y nos transforme, despertando en nosotros toda la
belleza y las potencialidades de nuestra vocacion: ser imagen y semejanza
misteriosa de un Dios que es amor.

Coherente con esta opcion, y en continuidad con el Sinodo de América,
Aparecida nos pide conocer los lugares de encuentro con Cristo (246-
275), y conducir a otros hacia su cercania vivificante. También nos pide
que renovemos nuestras comunidades e instancias pastorales, convirtiéndolas
en escuelas del encuentro con el Maestro y Sefor, en las que despierta y se
potencia nuestra vocacion de discipulos misioneros.

5. La opcion por una pedagogia pastoral

Los documentos del Magisterio con cierta frecuencia dan pocas luces
acerca de los caminos que conducen a la realizacion de las metas que propo-
nen. El Documento de Aparecida dedica a este tema un entero capitulo:
106 naimeros de un total de 554, y propone los multiples lugares de encuen-
tro con Cristo. Constituye una novedad la relevancia que da a la practica de la
‘lectio divina’ y a la animacién biblica de la pastoral (247-249). Llama la
atencion la sensibilidad con la cual describe la piedad popular (258-265), la
vida de los santos (266-275), y sobre todo de la Virgen Maria, como espacios
de encuentro con Jesucristo. Como era de esperar, prioriza la renovacion de
la iniciacion cristiana y de la catequesis (286-300), y alienta la formacion
de discipulos misioneros.

Tal vez lo mas notable de este capitulo, que le confiere su originalidad
por volver a las fuentes biblicas, se encuentra nuevamente en dos de sus
introducciones, en los nameros 244 y 245, y en los nameros 276, 277 y 278a.
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«La naturaleza misma del cristianismo consiste, por lo tanto, en reconocer la
presencia de Jesucristo y seguirlo. Esa fue la hermosa experiencia de aquellos
primeros discipulos que, encontrando a Jesus, quedaron fascinados y llenos
de estupor ante la excepcionalidad de quien les hablaba, ante el modo cémo
los trataba, correspondiendo al hambre y sed de vida que habia en sus
corazones. El evangelista Juan nos ha dejado plasmado el impacto que pro-
dujo la persona de Jests en los dos primeros discipulos que lo encontraron,
Juan y Andrés. Todo comienza con una pregunta: “zqué buscan?” (Jr
1,38). A esa pregunta sigui6 la invitacion a vivir una experiencia: “ven-
gan y lo veran” (Ju 1,39). Esta narracion permanecera en la historia
como sintesis unica del método cristiano» (244).

Llama fuertemente la atencién con cuanta seguridad se afirma que «esta
narracion permanecerd en la historia como sintesis iinica del método cristiano». Mas
adelante insiste el Documento de Aparecida en esta invitaciéon a volver al
Jordan y rescatar el dinamismo de ese primer encuentro como metodologia
pastoral.

«La vocacion y el compromiso de ser hoy discipulos y misioneros de Jesucristo
en América Latina y El Caribe, requieren una clara y decidida opcién por la
formaciéon de los miembros de nuestras comunidades, en bien de todos los
bautizados, cualquiera sea la funcién que desarrollen en la Iglesia. Miramos a
Jesus, el Maestro que formé personalmente a sus apéstoles y discipulos. Cristo
nos da el método: “Vengan y vean” (Jr 1,39), “yo soy el Camino, la
Verdad y la Vida” (J 14,6). Con El podemos desarrollar las potencialidades
que estan en las personas y formar discipulos misioneros. Con petrseverante
paciencia y sabiduria Jesuts invit6 a todos a su seguimiento. A quienes aceptaron
seguitlo los introdujo en el misterio del Reino de Dios, y después de su muerte
y resurreccion los envid a predicar la Buena Nueva en la fuerza de su Espiritu.
Su estilo se vuelve emblematico para los formadores y cobra especial relevancia
cuando pensamos en la paciente tarea formativa que la Iglesia debe emprender
en el nuevo contexto sociocultural de América Latina» (2706).

«El itinerario formativo del seguidor de Jests hunde sus raices en la natura-
leza dinamica de la persona y en la invitacion personal de Jesuctisto, que
llama a los suyos por su nombre, y éstos lo siguen porque conocen su voz. El
Sefor despertaba las aspiraciones profundas de sus discipulos y los atraia a si,
llenos de asombro. El seguimiento es fruto de una fascinacién que responde
al deseo de realizacion humana, al deseo de vida plena. El discipulo es alguien
apasionado por Cristo a quien reconoce como el maestro que lo conduce y
acompafia» (277).

Entre los diferentes aspectos del proceso, el Documento de Aparecida
reflexiona sobre la actualidad de ese primer didlogo de encuentro con Cristo,
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y llama nuestra atenciéon sobre la pregunta del Maestro: « 5jQué buscan? ».
Lo hace con las siguientes palabras:

«Quienes seran sus discipulos ya lo buscan (cf. /# 1,38), pero es el Sefor
quien los llama: “Sigueme” (Me 1,14; Mz 9,9). Se ha de descubrir el sentido
mas hondo de la basqueda, y se ha de propiciar el encuentro con Cristo que
da origen a la iniciacién cristiana» (278a).

Esta afirmacion, dicha casi al pasar, es decisiva para el efecto pe-
dagogico del encuentro: « se ha de descubrir el sentido mds hondo de la biisqueda ». Si
lo conocemos, no nos sera dificil anunciar a Jesuctisto « Camino, Verdad y
Vida » no s6lo de manera genérica, sino ademas especifica a quienes lo buscan.
Podremos presentarles a Jesucristo como su camino, su verdad y su vida.
Desde esa experiencia de busqueda y encuentro, quien lo busca escuchara
con mas facilidad la voz de Cristo cuando lo llama por su nombre y le dice
« signeme », se desatara el proceso de conversion, comunioén y solidaridad, y se
abriran las puertas para el conocimiento vivo de Jesucristo. Por lo demas, si
realmente nos interesan y nos comprometen las bisquedas de nuestros con-
temporaneos y conocemos su lenguaje, nos sera facil hablarles de manera
comprensible y anunciarles a Jesis como el Dios-con-nosotros (100 d).

6. El espiritu de comunion y participacion

Al iniciar estas reflexiones constatamos que Aparecida va a influir fuerte-
mente en la vida y el trabajo pastoral de nuestras comunidades, no s6lo por las
conclusiones pastorales que encontramos en el Documento, sino también, de
modo decisivo, por el espiritu que caracterizo su preparacion y su cele-
bracion. En verdad, nos despedimos de Nuestra Sefiora Aparecida con una
experiencia profunda de comunién y participacion, dimension esencial de la
vida de la Iglesia. Nos enriqueci6 esa vivencia gozosa en la cual la comunion
con Dios se entrelazaba en todo momento con la comunioén entre los herma-
nos.

a) Este espiritu animo6 la preparacion de la V* Conferencia General con
la colaboracion de laicos, religiosos, religiosas, didconos permanentes y sacer-
dotes diocesanos, durante largos y apretados meses. Asi propiciamos el trabajo
de miles y miles de comunidades en todo el Continente y en El Caribe, que
rezaban la oracién que nos guiaba hacia Aparecida, interiorizaban su temario, y
reflexionaban sobre €l con la ayuda del Documento de Participacion y de sus
fichas. Con ese mismo animo trabajaron las conferencias episcopales que
conforman el CELAM. El espiritu de comunién y participacion inspiré los
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didlogos con el Cardenal Giovanni Battista Re, Presidente de la Comision para
América Latina, y sobre todo las audiencias con los Papas Juan Pablo II y
Benedicto XVI, que siempre apoyaron la celebraciéon de la Asamblea.

b) Sell6 el espiritu de comunion que caracterizé ese tiempo la presencia
del Santo Padre en Brasil, especialmente en Aparecida. Agregé un nuevo
motivo de gratitud a ¢l su discurso inaugural a la Asamblea. En ¢l uni6
magistralmente su enseflanza, llena de verdad evangélica, con la cual confir-
maba e iluminaba nuestra fe, con un trato cordial, colmado de cercana frater-
nidad y de esperanza. Fue él quien abri6 el espacio interior que caracteriz6 a la
V* Conferencia: espacio de comunion fraterna, de confianza en la accion del
Espiritu Santo y en los hermanos y hermanas, y de libertad evangélica.

¢). Mientras transcurrian los dias en medio de los trabajos, la comunion y
participacion adquirieron ademas otra dimension que algunos no esperaban.
Los laicos, los sacerdotes diocesanos, los didconos permanentes, los religiosos
y las religiosas que fueron invitados a Aparecida tuvieron una profunda expe-
riencia de sus pastores como hermanos y amigos, sin que ello eclipsara su
misién de padres y pastores.

d) La presencia, la participacion activa y el interés fraterno de represen-
tantes de otras comunidades cristianas, mantuvieron viva la esperanza y la
oracién ecuménicas, y la voluntad de trabajar para que todos seamos uno,
en la comunién plena de la misma fe y el mismo amor'".

7. La opcion por la vida

Causa admiracion con qué fuerza la « vida nueva en Cristo» y la instauracion
del Reino de la vida (367), son un eje central de las conclusiones de Aparecida.
Evangelizar, ser testigo y portador de la Buena Noticia, no es una accioén que
implique tan soélo el anuncio de un mensaje espiritual. Hemos sido enviados
para que la vida nueva en Cristo sea la riqueza mayor de nuestros
pueblos. Ello implica una opcién por todas las dimensiones de la vida y
por las condiciones mas favorables a la vida, ya que hemos asumido la mision
de Cristo, que vino a este mundo como el Sefior de la Vida a proclamar e
inaugurar el Reino de la vida, para que todos «tengan vida y la tenga en
abundancia » (Jr 10,10).

El discurso inaugural del Santo Padre abrié todo el horizonte de la
vida, recordando las ensefanzas de Populorum Progressio, y precisando que con

10 ¢f, Aparecida, 227ss .
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la vida divina, de la cual Cristo nos hace participes, ha de desarrollarse también
«en plenitud la existencia humana, en su dimension personal, familiar, social y cultural », y
que la respuesta al gran desafio de la pobreza y la miseria hace « inevitable hablar
del problema de las estructuras, sobre todo de las que crean injusticia ».

El Documento de Aparecida, con la fuerza de este compromiso con la vida
en Cristo, no vacila en llamar por su nombre los males y las amenazas de
nuestro mundo y nuestras propias incoherencias con la vocacion recibida. Se
plantea ante ellas con crudo realismo, ya sea ante las injusticias corrosivas de la
sociedad, las diferentes formas de violencia, las marginaciones, las adicciones
que socavan toda dignidad, los graves delitos contra las personas y contra la
moral, las voracidades y las carencias econdémicas, las inconsistencias politicas,
las decadencias culturales, las insuficiencias educacionales, etc. Pero busca
superar esas expresiones de una cultura de muerte: invita vigorosamente a
hacer propia la pasion por la vida de nuestros pueblos. A ella dedica toda
la tercera parte del Documento. En efecto, la opcion fundamental por la vida
nueva es determinante: enfoca la perspectiva para ver la situacion de nuestros
pueblos, de sus culturas y de sus familias, nos ofrece un criterio insustituible de
discernimiento y evaluacién, y numerosas prioridades para actuar decididamen-
te en la construccion del Reino de Dios.

1. Ya esta opcion tiene una dimension profundamente misionera.
Aquél que es la Vida, la que existia antes de la Creacién, Aquél por quien
fueron hechas todas las cosas, Aquél que vino a este mundo a restaurar y elevar
la vida y a darnosla en abundancia, Aquél que murié y resucitdé por amarnos
hasta el extremo, Aquél que es la Cabeza de la Creaciéon y el esperado de
nuestros pueblos, ha de ser anunciado, acogido, amado y seguido. Reconocerlo
y amatlo como la Vida, la Verdad y el Camino, nos conduce a la vida plena.

2. El compromiso radical con la vida en Cristo, tiene también otra dimen-
sion: es una opcion por el Reino de Dios y por la promocion de la
dignidad humana. De ello trata el capitulo 8, que establece numerosas metas
para nuestro servicio pastoral.

«Proclamamos que todo ser humano existe pura y simplemente por el amor
de Dios que lo cred, y por el amor de Dios que lo conserva en cada instante.
La creacion del varon y la mujer, a su imagen y semejanza, es un aconteci-
miento divino de vida, y su fuente es el amor fiel del Sefor. Luego, sélo el
Sefior es el autor y el duefio de la vida, y el ser humano, su imagen viviente, es
siempre sagrado, desde su concepcion, en todas las etapas de la existencia,
hasta su muerte natural y después de la muerte» (388).
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«Nos urge la mision de entregar a nuestros pueblos la vida plena y feliz que
Jesus nos trae, para que cada persona humana viva de acuerdo con la dignidad

que Dios le ha dado» (389).

3. La opcioén por la promocion de la dignidad humana implica necesaria-
mente la opcion preferencial por los pobres y excluidos. Aparecida cons-
tata con angustia los millones de latinoamericanos y latinoamericanas que no
pueden llevar una vida que responda a su dignidad, y ratifica y potencia
resueltamente, desde una vision humana y teologica, que esta opcion prefe-
rencial, hecha en las Conferencias anteriores, es « uno de los rasgos que marca la
[fisonomia de la Iglesia latinoamericana y caribeiia» (391). Aparecida llama a contem-
plar en los rostros sufrientes de nuestros hermanos el rostro de Cristo que nos
llama a servitlo en ellos (393), y explicita que el hecho de ser una opcion
« preferencial implica que debe atravesar todas nuestras estructuras y prioridades pastorales »
(396).

Asi, propone una visiéon universal de las necesidades y las pobrezas
humanas (65, 402), e impulsa a una renovada pastoral social para la pro-
mociéon humana integral, valiéndose de la Doctrina Social de la Iglesia
(399ss). Alienta a los empresarios que se caracterizan por su compromiso
social (404, 122), pide orientacion ética para los responsables del desarrollo
de los pueblos (395), y propicia la globalizaciéon de la solidaridad y de la
justicia internacional (406). Nos insta a detenernos ante los « rostros sufrientes
que nos duelen», y a seguir el ejemplo del Buen Samaritano, siendo fieles a
nuestra opcion por la vida ante los malheridos de nuestra sociedad: los que
viven en situacion de calle (407-410), son migrantes (411-416), sufren en-
fermedad (417-421), son adicto-dependientes (422-427) o viven detenidos
en las carceles (427-430).

4. La opcion por la vida que recibimos de Cristo para nuestros pueblos, es
asimismo una opcioén por el matrimonio y la familia, por la cultura de la
vida y por la misma vida, lo que implica una preocupacion por el nicho de
esta vida en la naturaleza y por la ecologia humana. (431-475). Sobre la pastoral
familiar, después de constatar las amenazas que se ciernen sobre la familia
como realidad viva y como institucion, pide encarecidamente que « dado gue la
Sfamilia es el valor mas querido por nuestros pueblos, |...| debe asumirse la preocupacion por
ella como uno de los ejes trasversales de toda la accion evangelizadora de la Iglesia» (435).
Llama la atencién una valiosa novedad, a saber, la mencién explicita de la
responsabilidad del varon y padre de familia (459-463), tan silenciada hasta
ahora con ocasiéon de la justa y necesaria promocion de la dignidad y la
participacion de las mujeres (451-458). El Documento de Aparecida insta a
los gobernantes, legisladores y profesionales de la salud a defender y proteger
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la familia y la dignidad de la vida humana, y pide hacer uso de la objecion de
conciencia ante ordenamientos juridicos contrarios a la ley de Dios (430).

5. La opcién por la vida es necesariamente una opcion por la evangeli-
zacion de la cultura y de las diversas culturas de nuestros pueblos. Una
tarea de las proporciones que nos propusimos en Aparecida, que alimenta una
verdadera pasion por la vida de nuestros pueblos y supone mucha coherencia
con la fe y grandes sacrificios y esperanzas, tenia que dar un paso mas, debia
apuntar hacia la evangelizaciéon de nuestras convicciones, de nuestros compoz-
tamientos y costumbres, hacia la manera como cultivamos la relacion con la
naturaleza, entre nosotros y con Dios''. En una palabra, tenia que impulsar la
evangelizacion de la cultura (476-480). Sin ella, muy pocos optaran por la vida,
la justicia, la equidad y la paz. Pocos pondran todo su corazon, sus talentos, sus
esfuerzos y sus renuncias a favor de una vida digna para todos, especialmente
de los mas pobres, y entre ellos, de tantas personas y pueblos abandonados.

6. La busqueda del bien de nuestros pueblos en todas sus dimensiones
seculares, y la transformacion de las estructuras de la sociedad de manera que
sean favorables a la vida, es una tarea que implica una opcion por la mision
especifica de los fieles laicos en medio de las realidades temporales,
presencia responsable y activa en los nuevos y antiguos are6pagos, en las
ciudades '* y en los campos, en las periferias y en los centros de decision.
Abarca la educacion, la comunicacion social, el servicio publico, la organiza-
ci6on de la empresa y de las organizaciones laborales, la apertura de caminos
favorables a la integraciéon de los pueblos indigenas y afroamericanos, la re-
conciliacion y la solidaridad, y la union de nuestras naciones'. América Latina
esta llamada a ser el Continente de la Esperanza y del Amor, un Continente de
la Vida y de la Paz (cf. 537 y Mensaje Final, 5).

8. El primado de la accion del Espiritu en el servicio pastoral

Las orientaciones dedicadas al aprecio y el cultivo de la piedad popular
como espacio de encuentro con Jesucristo, que podemos considerar una de las
paginas mas hermosas de Aparecida, muestran la atenciéon que la Asamblea
presté a las iniciativas, a veces incomprendidas, del Espiritu Santo.

" Vet Puebla, 386.
2 Aparecida, 509ss .
13 Aparecida, 480-508; 520-546.
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« No podemos devaluar la espiritnalidad popular, o considerarla un modo secundario de
la vida cristiana, porgue seria olvidar el primado de la accion del Espiritu y la iniciativa
gratuita del amor de Dios. En la piedad popular se contiene y expresa un intenso sentido de
la trascendencia, una capacidad espontdnea de apoyarse en Dios y una verdadera experiencia
de amor teologal. Es también una expresion de sabiduria sobrenatural, porque la sabiduria
del amor no depende directamente de la ilustracion de la mente sino de la accion interna de la
gracia » (263).

El primado de la accién del Espiritu, si bien no nos aparta de una visiéon
realista de la accion de quienes siembran cizafia y de sus efectos de desgracias y
de muerte, llevo a los obispos a valorar como el punto de arranque de
nuestra accion evangelizadora, la siembra de Dios en nuestra Iglesia y
en la sociedad, es decir, a apreciar de manera preponderante todo lo que
brota y crece en ellas por obra del Espiritu, como asimismo cuanto reacciona
contra el mal, por acciéon del mismo Espiritu.

En lo que se refiere en general al Pueblo de Dios, el Documento de
Aparecida enumera algunas caracteristicas de esta plantacion de Dios que
crece:

«La Iglesia Catolica en América Latina y El Caribe, a pesar de las deficiencias
y ambigtiedades de algunos de sus miembros, ha dado testimonio de Cristo,
anunciado su Evangelio y brindado su servicio de caridad particularmente a
los mas pobres, en el esfuerzo por promover su dignidad, y también en el
empefo de promocion humana en los campos de la salud, economia solida-
ria, educacion, trabajo, acceso a la tierra, cultura, vivienda y asistencia, entre
otros. Con su voz, unida a la de otras instituciones nacionales y mundiales, ha
ayudado a dar orientaciones prudentes y a promover la justicia, los derechos
humanos y la reconciliacién de los pueblos. Esto ha permitido que la Iglesia
sea reconocida socialmente en muchas ocasiones como una instancia de
confianza y credibilidad. Su empefio a favor de los mas pobres y su lucha
por la dignidad de cada ser humano han ocasionado, en muchos casos, la
persecucion y aun la muerte de algunos de sus miembros, a los que consi-
deramos testigos de la fe. Queremos recordar el testimonio valiente de nue-
stros santos y santas, y de quienes aun sin haber sido canonizados, han vivido
con radicalidad el evangelio y han ofrendado su vida por Cristo, por la Iglesia
y por su pueblo» (98).

En el nimero 99 y en otros lugares el Documento de Aparecida enumera
ademas otras iniciativas, inspiradas y bendecidas por Dios, en el campo de la
animaciéon biblica de la pastoral, del amor por la Palabra de Dios, de la
valoraciéon del magisterio, de la renovacion litdrgica, de la catequesis y del
fortalecimiento de la responsabilidad por la verdad. Se valora el testimonio de
vida de los sacerdotes, junto a su creatividad pastoral, el desarrollo del dia-
conado permanente y de los ministerios confiados a los laicos, la formacion
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en los seminarios y en otros espacios de formacion, el testimonio y el aporte
evangelizador —particularmente en situaciones de pobreza, de riesgo y de
frontera— de la vida consagrada, y la entrega generosa de misioneros y
misioneras, el insustituible aporte de la vida contemplativa y de las virgenes
consagradas. El Documento de Aparecida aprecia la renovacion pastoral que
tiene lugar, a veces de manera incipiente, en incontables parroquias, el flore-
cimiento de un gran nimero de pequefias comunidades, el fecundo trabajo de
conversion, educacion y evangelizacion que realizan muchos movimientos
eclesiales, nuevas comunidades e itinerarios de iniciacién cristiana. Valora las
iniciativas de la pastoral familiar, educacional y social, los programas evange-
lizadores en bien de la infancia, los jovenes y la tercera edad, y la dedicacion
pastoral a los pueblos indigenas y afroamericanos. Tampoco olvida innume-
rables iniciativas laicales que se inspiran en la Doctrina Social de la Iglesia, los
progresos que hace la pastoral de las comunicaciones sociales, la evangeliza-
ciéon de la cultura, y los acercamientos, todavia insuficientes, en el didlogo
ecuménico.

Ya nos referimos a la importancia que da el Documento de Aparecida a la
acci6on del Espiritu en el dmbito de la piedad popular (258-265), como «un
imprescindible punto de partida para conseguir que la fe del pueblo madure y
se haga mas fecunda» (262). Algo semejante afirma el Documento de Apa-
recida sobre incontables comunidades eclesiales de base florecientes, que
«despliegan su compromiso evangelizador y misionero entre los més sencillos
y alejados, y son expresion visible de la opcion preferencial por los pobres»
(179), y que son reconocidas como «escuelas que han ayudado a formar
cristianos comprometidos con su fe, discipulos y misioneros del Sefior, como
testimonia la entrega generosa, hasta derramar su sangre, de tantos miembros
suyos» (178). También de los movimientos eclesiales y nuevas comuni-
dades afirman los obispos que «son un don del Espiritu Santo para la
Iglesian (311), y se proponen «aprovechar mejor los carismas y servicios
de los movimientos eclesiales en el campo de la formacion de los laicos».
Para ello expresan que desean «respetar sus carismas y su originalidad, pro-
curando que se integren mas plenamente a la estructura originaria que se da
en la didcesis. A la vez, es necesario que la comunidad diocesana acoja la
riqueza espiritual y apostdlica de los movimientos» (313).

Estos ejemplos ilustran esta opcion pastoral que emerge del Documento:
considerar como punto de partida de la accion pastoral los gérmenes de vida,
las iniciativas, las obras y las comunidades en las cuales podemos reconocer la
iniciativa de Dios y la colaboracion de sus discipulos en bien de su pueblo y de
la sociedad.

Esta apertura al Espiritu Santo, unida a la oraciéon de Maria Santisima y de
todas las comunidades convocadas a ser discipulas misioneras, nos alienta a
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esperar un nuevo Pentecostés para la Iglesia. Las grandes orientaciones pasto-
rales de Aparecida claman por un espiritu nuevo. Nos invitan a ser, como
Iglesia en Latinoamérica y El Caribe, un gran Cenaculo sin fronteras, una casa
de insistente y confiada oracién. Sin una nueva irrupcion del Espiritu que hace
nuevas todas las cosas, seria algo ilusorio tener esperanza en las grandes
expectativas que despierta Aparecida. La Iglesia post Aparecida sélo puede
ser una Iglesia orante, que necesita e implora un nuevo Pentecostés (548).

9. Un despertar misionero y una mision continental

Aparecida tiene clara conciencia de la situacion de innumerables bautiza-
dos cuya pertenencia a la Iglesia no se expresa en la liturgia dominical, tampoco
en la oraciéon con la Palabra de Dios o en la recepciéon frecuente de los
sacramentos que nos alimentan y reconcilian, ni en la participacién viva en
una comunidad cristiana. También es consciente del aumento del nimero de
latinoamericanos y caribefios que no estan bautizados. Sabe ademas que un
namero importante de personas que fueron bautizadas en la Iglesia catélica, al
perder contacto con la riqueza de la vida y la accion pastoral de su Iglesia (225),
han buscado respuesta a su sed de Dios en otras confesiones religiosas, gene-
ralmente en otras comunidades cristianas. Todo esto, y el escaso namero de
evangelizadores que parten en mision “ad gentes”, cuestiona el espiritu
misionero de la Iglesia latinoamericana y caribena.

a) En muchas didcesis, sin embargo, en comunidades parroquiales, movi-
mientos apostolicos, colegios y comunidades de universitarios, gracias a Dios,
esta ocurriendo un despertar del ardor misionero. Pero estos brotes no ocurren
con la frecuencia y la universalidad que corresponde a nuestra vocaciéon mi-
sionera. Por eso, le pedimos al Espiritu Santo que irrumpa entre nosotros,
haciendo nuevas todas las cosas, sacudiendo de nosotros todo letargo misio-
nero. Aparecida se propuso que cada catélico asuma que quien es lla-
mado por Cristo como discipulo, es enviado por El como misionero. Ser
discipulo y ser misionero son dos caras de la misma medalla, explicé el Santo
Padre en su discurso inaugural (cf. 136-148). Como fruto del encuentro con
Jesucristo vivo y de su seguimiento como discipulos, vamos hacia un des-
pertar misionero en toda nuestra Iglesia en América Latina y el Caribe, en el
cual cada Juan Diego, llamado por su nombre, salga a evangelizar con la Biblia
en la mano y con la imagen de la Virgen Maria, como aparece en el triptico que
nos regal6 el Santo Padre en Aparecida.
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Lo expresa la conclusion del Documento con estas palabras:

«Esta V Conferencia, recordando el mandato de ir y de hacer discipulos (cf.
Mz 28,20), desea despertar la Iglesia en América Latina y El Caribe para un
gran impulso misionero. No podemos desaprovechar esta hora de gracia.
iNecesitamos un nuevo Pentecostés! Necesitamos salir al encuentro de las
personas, las familias, las comunidades y los pueblos para comunicatles y
compartir el don del encuentro con Cristo, que ha llenado nuestras vidas de
“sentido”, de verdad y amor, de alegria y de esperanza! No podemos que-
darnos tranquilos en espera pasiva en nuestros templos, sino urge acudir en
todas las direcciones para proclamar que el mal y la muerte no tienen la tltima
palabra, que el amor es mas fuerte, que hemos sido liberados y salvados por la
victoria pascual del Sefior de la historia, que Fl nos convoca en Iglesia, y que
quiere multiplicar el nimero de sus discipulos y misioneros en la construc-
cién de su Reino en nuestro Continente. Somos testigos y misioneros: en las
grandes ciudades y campos, en las montafias y selvas de nuestra América, en
todos los ambientes de la convivencia social, en los mas diversos “are6pagos”
de la vida publica de las naciones, en las situaciones extremas de la existencia,
asumiendo ad gentes nuestra solicitud por la misioén universal de la Iglesia»
(548).

Esta gran novedad de Aparecida persigue que el Pueblo de Dios viva
en estado permanente de mision (551). Para ello la Iglesia ha de ser un
espacio que facilite la experiencia religiosa y la vida comunitaria, una escuela de
formacion biblico-doctrinal, y una casa de la cual todos salen con un profundo
compromiso evangelizador (2206).

b) Asi, la V* Conferencia General concluye convocando a una gran accion
misionera, a una Mision Continental. Leemos en el Mensaje Final:

«Al terminar la Conferencia de Aparecida, en el vigor del Espiritu Santo,
convocamos a todos nuestros hermanos y hermanas, para que, unidos, con
entusiasmo realicemos la Gran Mision Continental. Serd un nuevo Pente-
costés que nos impulse a ir, de manera especial, en busqueda de los catélicos
alejados y de los que poco o nada conocen a Jesucristo, para que formemos
con alegria la comunidad de amor de nuestro Padre Dios. Mision que debe
llegar a todos, ser permanente y profunda» (5)"*.

La misiéon quiere abarcar a todos los bautizados y llegar atin a quienes no
conocen a Jesucristo. En lo que atafie a nuestras comunidades, la mision
tiene dos objetivos: por una parte, dar un salto cualitativo para lograr un vivo
despertar misionero que sea permanente, ya que pedimos la gracia de ser una

" Ver Aparecida, 362, 548 y 551.
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Iglesia realmente misionera, cuyos miembros sean de verdad discipulos misio-
neros. Por otra parte, persigue la interiorizacion de la gran riqueza espiritual y
pastoral, religiosa y humana, contenida en las orientaciones pastorales de Apa-
recida y en la experiencia de comunion de la reciente Conferencia.

10. Una conversion pastoral

Es tal la magnitud del compromiso asumido en Aparecida, que se hace
necesaria una conversion pastoral, que debe abarcar a las personas, a las
comunidades y a las diferentes instancias de nuestra Iglesia. El Documento
de Aparecida la propone especificamente en los numeros 365-372, pero su
contenido lo encontramos practicamente en todos los capitulos.

Estas son algunas de sus componentes principales:

a) La necesidad de esta conversion pastoral surge de una “firme
decision misionera”. Ella «debe impregnar todas las estructuras eclesiales y todos los
Planes pastorales de didcesis, parroquias, comunidades religiosas, movimientos, y de cualquier
institucion de la Iglesia. Ninguna comunidad debe excusarse de entrar decididamente, con
todas sus fuergas, en los procesos constantes de renovacion misionera, y de abandonar las
estructuras caducas que ya no favorexcan la transmision de la fe» (365). Esto «implica
reformas espirituales, pastorales y también institucionales » (367).

b) Esta resolucion misionera, que exige una conversion pastoral, requiere
estar disponibles a la voz del Espiritu Santo, que habla a través de los
signos de los tiempos (366s). Asimismo necesita una conversion de los pas-
tores para « vivir y promover una espiritualidad de comunion y participacion », sin olvidar
la urgencia pastoral del « zestimonio de comunion eclesial y santidad» (368 y 371).
Esos numeros contienen, ademas, otras recomendaciones de gran valor.

¢) La conversion pastoral supone la renovacion de las parroquias (170), los
movimientos y todas las comunidades e instituciones eclesiales de modo que
sean verdaderas escuelas de discipulos misioneros. Esto significa que
vivan y trabajen como escuelas que saben conducir y de hecho conducen
al encuentro con Jesuctristo vivo, sobre todo ensefiando la lectura orante de
las Escrituras —lectio divina— (249), potenciando la iniciacion a la vida cris-
tiana, ya que «o educamos en la fe, poniendo realmente en contacto con Jesucristo e
invitando a su seguimiento, o no cumpliremos nuestra mision evangelizadora » (287). Estas
“escuelas” han de avivar el encuentro con Cristo en las celebraciones litargicas,
particularmente en la celebracion eucaristica y del sacramento de la reconci-
liacion (251-254), reconquistar la celebracion del dia del Sefior (252s), ensefar a
recorrer ese camino hacia Fl que es el amor a la Virgen Marfa (267), y a servir
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generosamente a los pobres, afligidos, enfermos y excluidos, cuyos derechos
hemos de defender, y en quienes encontramos y servimos al Sefior (257). En
ellas hemos de aprender y transmitir el aprecio y el cultivo de la piedad popular

(259, 263, 265).

d) Algo irrenunciable en el proceso de la conversion, la formacion, la
comunién y la misién, es la recuperacion de la categoria “encuentro”.
Es Cristo quien sale a nuestro encuentro, y nosotros quienes vamos a su
encuentro. También es el encuentro entre los hermanos, ya que en la comu-
ni6n con el Sefior se gesta la comunion entre nosotros. Siendo que todo pastor
ha de reflejar al Buen Pastor, es evidente que nuestra pastoral tiene que estar
entretejida de encuentros en la sencillez, la cordialidad, la solicitud, la escucha, el
consuelo y el servicio a los demds. No pueden dejarse absorber los pastores
por mil reuniones de planificacion y administracion; no pueden “abstenerse”
de utilizar una buena parte de su tiempo en ser encontrados y en salir al
encuentro, en tomarse el tiempo imprescindible para acompafar espiritualmen-
te, especialmente a los jovenes. No pueden renunciar a formas de encuentro
que expresen su relaciéon sacramental de amigo, hermano, padre y pastor.
Tampoco pueden hacerlo sus colaboradores.

Encontramos estas reflexiones sintetizadas en el Mensaje Final: °

«La alegria de ser discipulos y misioneros se percibe de manera especial
donde hacemos comunidad fraterna. Estamos llamados a ser Iglesia de bra-
zos abiertos, que sabe acoger y valorar a cada uno de sus miembros. (...) Nos
proponemos reforzar nuestra presencia y cercania. Por eso, en nuestro setrvi-
cio pastoral, invitamos a dedicarle mds tiempo a cada persona, escuchatla,
estar a su lado en sus acontecimientos importantes y ayudar a buscar con ella
las respuestas a sus necesidades. Hagamos que todos, al ser valorados, puedan
sentirse en la Iglesia como en su propia casa».

11. Aparecida: Nuestra Senora entre peregrinos, la Eucaristia de los
misioneros y la Palabra de los discipulos.

Como ya lo constatamos, Aparecida fue mucho mas que una Conferen-
cia General, fue una experiencia gozosa de comunion con Dios y con los
hermanos, con los presentes y los de mas lejos, y también con hermanos de
otras confesiones cristianas.

15 Mensaje Final, 3; cf. Aparecida, 188, 363 y 368.
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1. Tuvo lugar en una de las grandes capitales de la geografia de la fe de
nuestro continente y de sus islas, en un santuario de la Virgen Maria, Nuestra
Sefiora Aparecida, en el cual aflord, en la cercania de miles de peregrinos, todo
el amor a la Sma. Virgen que guardamos como un tesoro vivo en lo mas hondo
de nuestro ser y de nuestra cultura.

La V* Conferencia no habria sido lo que fue sin ese enorme aprecio por la
inculturaciéon del Evangelio que hallamos en la religiosidad popular; y sin el
redescubrimiento del potencial evangelizador del amor a la Virgen Maria,
que nos conduce a la Sma. Trinidad, hacia el corazén y la mision de su Hijo,
hacia la naciente Iglesia, la de entonces y la de ahora, que implora el Espiritu
Santo en el Cenaculo y sale a evangelizar, como también hacia los innumera-
bles esposos de Cand a los cuales les falta el “vino”: dolorosas carencias de lo
necesario para vivir conforme a su dignidad. La Virgen Maria no es un capitulo
del Documento, sino que esta presente en casi todos sus capitulos, porque es
modelo y madre de discipulos misioneros, que quieren vivir con gratitud y
alegria el don de su fe y su misiéon por la vida de nuestros pueblos.

2. Para quienes participamos en la Asamblea, hacer memoria de Aparecida
es sumergirnos nuevamente en los salmos de la liturgia de las horas, acompa-
fiados de las 100 voces del coro del santuario, y es recordar el significado, la
belleza y el poder transformador de la Eucaristia. Ese tiempo, dedicado
cada dia a la renovacion de la Nueva Alianza, realmente era la raiz y la cumbre
de nuestra Asamblea. Recorrer las paginas del Documento es un reencuentro
con la riqueza de la Eucaristia, Pan bajado del cielo para la vida del mundo,
envio de misioneros con la cruz y la victoria de Cristo sobre la muerte y el
pecado. El siguiente es uno de los tantos textos que proponen e invitan a una
vision integral y evangelizadora de la Eucaristia:

«En su Palabra y en todos los sacramentos Jests nos ofrece un alimento para el
camino. La Eucatistia es el centro vital del univetso, capaz de saciar el hambre
de vida y felicidad: “El que me coma vivira por mi” (/# 6,57). En ese banquete
feliz participamos de la vida eterna y asi nuestra existencia cotidiana se con-
vierte en una Misa prolongada. Pero todos los dones de Dios requieren una
disposicion adecuada para que puedan producir frutos de cambio. Especial-
mente, Nos exigen un espiritu comunitario, abrir los ojos para reconocetlo y
servitlo en los mas pobres: “En el mas humilde encontramos a Jestis mismo”"°.
Por eso San Juan Criséstomo exhortaba: ‘¢Quieren en verdad honrar el cuerpo
de Cristo? No consientan que esté desnudo. No lo honten en el templo con
manteles de seda mientras afuera lo dejan pasar frio y desnudez”» ' (354).

1 DCE, 15.
"7 San Juan Crisoéstomo, Homilias sobre san Mateo, 1., 3-4: PG 58, 508-509.
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De hecho, la presencia de los peregrinos del Santuario —120.000 cada
semana— nos evocaba dia a dia al pueblo de Dios que servimos, y particu-
larmente los rostros de quienes sufren, de la gente mas sencilla de nuestros
pueblos, de los pobres y los afligidos. Sus necesidades exigian compromiso
sincero con la opcion preferencial por los pobres, con la educacion, con
la evangelizacion de la cultura y con todos los ambitos del progreso
humano integral. Por otra parte, la dedicaciéon generosa e inculturada del
equipo pastoral del santuario, y la apertura de esos peregrinos al encuentro
con Jesucristo y con su Madre Aparecida, nos edificaban y evangelizaban.

3. En el espacio interior abierto por las significativas celebraciones euca-
risticas, nos propusimos vivir y trabajar como discipulos de Jesucristo, y pe-
dimos la gracia de que Cristo viniera a nuestro encuentro y guiara nuestros
pasos para seguitlo y amarlo. Resueltos a escuchar su palabra y a acogerla
como discipulos suyos, cada dia nos enriquecimos con el ardor y la luz del
Evangelio, comentado al inicio de cada jornada durante la Eucaristia, y al
concluitla en el rezo de visperas. Esas homilias avivaron nuestro amor a Jesus,
nuestra fe en el encargo recibido, y nuestra esperanza compartida con su
pueblo, deseoso de tener vida nueva en el Espiritu. De hecho, el discernimien-
to de los signos de los tiempos condujo nuestras reflexiones hacia los origenes,
a orillas del Jordan y del Lago de Galilea, a la fuente de la vida cristiana en los
primeros encuentros con Jesus, que serian proyectados hacia la vida de la
Iglesia por el Espiritu Santo. Por eso, Aparecida nos invit6 a recorrer los
caminos de encuentro del Evangelio, y a basar todas las orientaciones centrales
del Documento en las Escrituras, redescubiertas, leidas, meditadas, oradas e
interiorizadas “con el oido en el corazéon de Dios y la mano en el pulso del
tiempo”. No es de extrafiar entonces la insistencia en mostrar esa experiencia
como uno de los lugares mas determinantes para el encuentro con Cristo, que
nos transforma en discipulos misioneros suyos.

«Se hace, pues, necesatio proponer a los fieles la Palabra de Dios como don
del Padre para el encuentro con Jesuctisto vivo, camino de “auténtica con-
version y de renovada comunién y solidaridad”'®. (...) Los discipulos de
Jests anhelan nutrirse con el Pan de la Palabra: quieren acceder a la
interpretacion adecuada de los textos biblicos, a emplearlos como
mediacion de dialogo con Jesucristo, y a que sean alma de la propia
evangelizacion y del anuncio de Jests a todos. Por esto la importancia
de una “pastoral biblica”, entendida como animacién biblica de la
pastoral, que sea escuela de interpretacion o conocimiento de la Pala-
bra, de comunién con Jests u oraciéon con la Palabra, y de evangeli-

8 FA, 12,
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zacion inculturada o de proclamacion de la Palabra. Esto exige por
parte de obispos, presbiteros, didconos y ministros laicos de la Palabra
un acercamiento a la Sagrada Escritura que no sea solo intelectual e
instrumental, sino con un corazén « hambriento de oir la Palabra del

Sefior» (Am 8,11)» (248).

Y nos invita especialmente a acercarnos a la Sagrada Escritura con el

ejercicio de la “Lectio divina” o lectura orante de la Palabra®.

11. Hacia el futuro

Las palabras finales del Documento de Aparecida también son una sinte-

sis de los grandes desafios de nuestra Iglesia en Latinoamérica y el Catibe,
que solo pueden recibir una respuesta auténtica en la fuerza del Espiritu Santo:

«Recobremos, pues, el fervor espiritual. Conservemos la dulce y confortadora
alegria de evangelizar, incluso cuando hay que sembrar entre lagrimas. Ha-
gamoslo —como Juan el Bautista, como Pedro y Pablo, como los otros
Apostoles, como esa multitud de admirables evangelizadores que se han
sucedido a lo largo de la historia de la Iglesia— con un impetu intetior
que nadie ni nada sea capaz de extinguir. Sea ésta la mayor alegria de nuestras
vidas entregadas. Y ojald el mundo actual —que busca a veces con angustia, a
veces con esperanza— pueda asi recibir la Buena Nueva (..) a través de
ministros del Evangelio, cuya vida irradia el fervor de quienes han recibido,
ante todo en si mismos, la alegria de Cristo y aceptan consagrar su vida a la
tarea de anunciar el Reino de Dios y de implantar la Iglesia en el mundo™.
Recobremos el valor y la audacia apostolicos» (552).

« Nos ayude la compania siempre cercana, lena de comprension y ternura, de Maria

Santisima. Que nos muestre el fruto bendito de su vientre y nos enseiie a responder como ella
lo hizo en el misterio de la anunciacion y encarnacion. Que nos enseiie a salir de nosotros
MIsIoS en camino de sacrificio, amor y Servicio, como lo hizo en la visitacion a su prima
Isabel, para que, peregrinos en el camino, cantemos las maravillas que Dios ha hecho en
nosotros conforme a su promesa» (553).
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1. El acierto de Aparecida

« =] acontecimiento de Cristo es el inicio de ese sujeto nuevo que surje en la bistoria y al
que lamamos discipulo: No se comienza ser cristiano por una decision ética o una gran idea,
sino por el encuentro con un acontecimiento, con una Persona, que da un nuevo horizonte a la
vida y, con ello, nuna orientacion decisiva»'.

Podriamos considerar este fundamental apartado del Documento Conclu-
sivo de Aparecida que asume y relanza la conocida expresion de Benedicto
XVI en la enciclica Deus caritas est (n. 1) como la sintesis mas completa de lo
que origina la conciencia del discipulo misionero y de la moralidad nueva que
brota de su identidad. Es la definicion mas exhaustiva y original de la concien-
cia discipular que nace por la irrupciéon de un acontecimiento que genera
estupor y mueve hacia un actuar permanentemente vivido en la memoria fiel
de lo sucedido.

La V Conferencia del Episcopado Latinoamericano y del Caribe poniendo
al centro de su atencion el tema del cristiano, o sea del discipulo de Cristo y del
camino para la formacién de su conciencia y de su actuar misionero ha evi-
denciado la urgencia del momento que la Iglesia vive y la percepcion de los
desafios que la situacion actual plantea a la fe y a la vida de las comunidades
cristianas. Hoy somos mas concientes de la verdadera naturaleza de la crisis.
No basta hablar de Nueva Evangelizacion sin preguntarse por el sujeto que la
llevara a cabo. Seria ilusorio darlo por descontado, pues son tantos los hom-
bres y mujeres de Latinoamérica que creen ya saber lo que es el cristianismo y
no tienen curiosidad alguna de conocerlo. Por ello no es suficiente una estra-
tegia propagandista para atraerlos a la fe, nisiquiera un poco mas de formacion,
de vida interior o un genérico “suplemento de alma”. Lo que la Iglesia hoy dia
necesita con mayor urgencia es que sus hijos recuperen por entero y en
profundidad su identidad. Por demasiado tiempo se ha dado por descontado
que para ser cristianos es suficiente nacer en un ambiente relacionado a la

! Aparecida, n. 243.
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cultura cristiana. Sin embargo, no ha sido nunca tan actual como hoy la
afirmacion de Tertuliano quien, en el siglo segundo decia: « ¢ristianos no se nace,
sino que se llega a ser». Por lo tanto hay que empezar por despertar el interés por
Jesucristo y su evangelio.

Aparecida se ha puesto como objetivo central de su larga y participada
preparacion como de su celebracion, no una serie particular de técnicas peda-
gogicas o estrategias de planificacion sino el estupor y la comprension por las
modalidades con las que Jests di6 comienzo a la primera comunidad de sus
discipulos. Resulta extremadamente significativo que se haya vuelto a hablar
del «estupor» de la gente por encontrar a Jesucristo o algunos de sus discipulos,
del « desborde de alegria y gratitud por el don del encuentro con Jesueristo »*, reconociendo
que uno de los aspectos reductivos de la identidad cristiana es justamente la
incapacidad de recibir y comunicar estupor, asombro, maravilla’.

La V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe no
ha equivocado el tema, como algunos han afirmado, puesto que se habria con-
centrado en tematicas demasiado espirituales e interiores en lugar de enfrentar los
grandes desafios de la historia en materia de paz, de justicia y de libertad. Por el
contrario fue un acierto, como lo ha enfatizado el mismo Pontifice Benedicto XVI
en el fundamental discurso a la Curia Romana pronunciado el pasado 21 de
diciembre de 2007 centrando su andlisis en el significado de su viaje a Brasil y
en particular de la misma V Conferencia:

«La palabra clave del tema —ha dicho el Papa— es: encontrar la vida, la vida
verdadera. Asi el tema supone que este objetivo, sobre el que tal vez, todos estén de acuerdo, se
logra en el discipulado de Jesucristo, asi como en el compromiso en favor de su palabra y de su
presencia. Por consiguiente, los cristianos en Ameérica Latina, y con ellos los de todo el
mundo, estan lamados ante todo a ser cada veg mds “discipulos de Jesucristo”, algo que, en
el fondo, ya somos en virtud del Bautismo, lo cual no quita que debamos legar a serlo
siempre de forma nueva mediante la asimilacion viva del don de ese sacramento »*.

«Ser cada veg mds discipulos de Jesucristo ». Este es el «método» de Aparecida y
del momento actual de la Iglesia. Esta es su originalidad por la cual, en
continuidad con las anteriores Conferencias Generales, constituirda una verda-
dera piedra miliar en la peregrinacion de la Iglesia en América Latina. No habra

* Cf, Aparecida, n. 14; 28; 29; 244; 277.

* Aparecida, n. 244: «esa fue la hermosa experiencia de aquellos primeros discipulos que,
encontrando a Jesus, quedaron fascinados y llenos de estupor, ante la excepcionalidad de quien
les hablaba, ante el modo cémo los trataba, correspondiendo al hambre de vida que habia en sus
corazones ».

* Benepicto XVI, Discurso a la Curia Romana, 21 de Diciembre de 2007.

124



vida y vida verdadera, si no habra un sujeto” nuevo que en el encuentro con
Jesucristo se haga protagonista de esas fuerzas del bien « sin las cuales todos nuestros
programas de orden social no se hacen realidad, sino que, ante la enorme presion que ejercen
otros intereses contrarios a la pag y a la justicia, se quedan en teorias abstractas»®.

El discipulo es este sujeto en el que se realiza una condicion nueva, una
moralidad nueva que permite verificar la fuerza transformadora que origina el
encuentro con Cristo. Es la humanidad concreta que en el abrazo con Cristo
desata un dinamismo de estupor y de ternura por si mismo y por los demas que
transforma las relaciones y determina un nuevo compromiso con la realidad’.
Este es el gran acierto del documento de Aparecida®, la verdadera revolucion
copernicana que permitird pasar de la proclamacion utépica de grandes obje-
tivos, posibles de compartir, pero que no poseen espacios de verificacion, a
experiencias en acto que testimonien la novedad que la Pascua de Jesucristo ha
introducido en el mundo. Se trata de comprobar en la historia la fuerza del
mensaje cristiano, liberandolo de connotaciones moralisticas o utdpicas mas
cercanas a visiones ideologizadas que resultan impotentes para el despertar del
yo y resolver los graves problemas que nos afectan. Este ntcleo constitutivo de
la experiencia cristiana demuestra que nosotros tenemos un criterio unitario,
una hipotesis existencial, para encontrar la realidad. Se entiende asi que el tema
del discipulado es el verdadero epicentro de la identidad cristiana y eclesial y el
banco de prueba de un acontecimiento que estia porque actia. El hombre de
hoy se interesara por el cristianismo si éste cumple la promesa con la que se
presenta y consigue sacar a la persona del letargo en que se encuentra. Es el
terreno de la realidad donde el cristianismo es llamado a mostrar su verdad.
Por esto el tema del discipulado, verificando la fuerza de maduracion de la
persona hacia su ser verdadero, se pone en la historia como la mas rotunda
afirmacion que Cristo es real. La falta de experiencia personal del aconteci-
miento cristiano incapacita para comprenderlo, con el riesgo de dejar el paso a
versiones reducidas del cristianismo de corte nocional o moralista. El Evan-

> Sobre la problematica moderna del sujeto, cf. |. Prades, « Eius dulcis Praesentia »: Revista
Espaiiola de Teologia 62 (2002) 5-44; 1d., « sEsta Dios en el centro de la vida?», en A. Pérez Laborda
(ed.), Dios para pensar. El Escoria 2002 (Presencia y Dialogo 2), Madrid 2002,15-47.

¢ Benepicto XV, Discurso a la Curia Romana.

7 Justamente famosa queda aquella expresién de un esctitor romano, llamado Matio Vic-
torino: « Cuando encontré a Cristo descubti que yo era hombre». Matio Victorino, /i epistola ad
Ephesios, Liber Secundus, en Marii Victorino Opera exegetica, cap. 4, v. 14.

® Benepicto XVI, Discurso a la Curia Romana,: « (Hizo bien Aparecida, buscando la vida
para el mundo, en dar prioridad al discipulado de Jesucristo y a la evangelizacién? ¢Era una
retirada equivocada hacia la interioridad? No. Aparecida decidié lo correcto, precisamente
porque mediante el nuevo encuentro con Jesucristo y su Evangelio, y sélo asi, se suscitan las
fuerzas que nos capacitan para dar la respuesta adecuada a los desafios de nuestro tiempo ».
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gelio, por el contrario, narra siempre hechos reales, que cualquiera podia
reconocer sin ningin requisito particular. Como nos ha recordado el Papa
Benedicto X VI, «/a verdadera originalidad del Nuevo 1estamento no consiste en nuevas
ideas, sino en la figura misma de Cristo, que da carne y sangre a los conceptos: un realismo
inaudito»’.

La tradicion catodlica resulta vigente y fecunda cuando se convierte en carne
y sangre de la «criatura nueva» que es por gracia bautismal, injerta como
miembro vivo del Cuerpo de Cristo. La cuestion decisiva, principal, que Apa-
recida ha tratado y consignado en su Documento Conclusivo, es coémo el don
de la fe es acogido, custodiado, vivido y compartido por la Iglesia, comunidad
de discipulos misioneros. «/La mayor amenaza —decia el entonces Cardenal
Joseph Ratzinger en Guadalajara (México, mayo 1996)— es e/ gris pragmatismo
de la vida cristiana de la Iglesia en el cual aparentemente todo procede con normalidad, pero
en realidad la fe se va desgastando y degenerando en mezquindady». Por eso es tan crucial
el tema tratado en la V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano:
«Discipulos y misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan
vida».

2. En el origen de la conciencia del discipulo: el encuentro con Jesus.

El discipulo nace siempre del encuentro personal con Jesucristo. Este es
el dato originario y fundamental: cualquier otra definicién, si no llega a
identificar ese punto de partida, se queda siempre en una indicacion pendlti-
ma. Es suficiente leer los Evangelios o los escritos apostolicos para ver como
el dinamismo del encuentro personal con Jesucristo esta en la raiz misma del
método de vida cristiano: el encuentro con el paralitico (M7 9,1-7); con Mateo
(M?9,9); con 1a hija de Jairo y con la mujer enferma (M7 9, 18-26); con los dos
ciegos (Mt 9,27-31); con el mudo endemoniado (M7 9, 32-34); con el joven
rico (Mt 19, 16-22); con la viuda de Naim (Z¢ 11, 11-17); con el centurion
(Le 7, 1-10); con los primeros discipulos y con Natanael (/# 1, 35-51); con
Nicodemo (/# 3, 1-11); con la Samaritana (/# 4, 1-42); con el Eunuco (/ 8,
26-40); con Saulo (Hechos 9, 1-19).

Siendo el cristianismo un acontecimiento de esta naturaleza, no existe
ninguna condiciéon previa, sino aquella disponibilidad a dejarse tocar, sanar,
mirar, abrazar por una presencia humana. Basta que la humanidad de una
persona, tal y como estd, entre en contacto con la persona de Jesus para
que pueda experimentar la novedad que El ha traido, trayéndose a si mismo,

? Benepicto X VI, Enciclica Deus caritas est, 25 de diciembre de 2005, n. 12.
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como nos recuerda San Ireneo de Lyon'". El discipulo nace de este encuentro
personal de su libertad con esa Persona singular, Jesucristo, que manifiesta una
estatura humana, una humanidad tan excepcional, porque transmite también su
ser divino.

El documento conclusivo de Aparecida nos describe de manera cristalina
este itinerario del encuentro con la humanidad de Jests y el despertar de la
conciencia del discipulo:

«La naturaleza misma del cristianismo consiste, por lo tanto, en reconocer la presencia de
Jesucristo y seguirlo. Esa fue la hermosa experiencia de aquellos primeros discipulos que,
encontrando a_Jesiis, quedaron fascinados y llenos de estupor ante la excepcionalidad de quien
les hablaba, ante el modo cimo los trataba, correspondiendo al hambre y sed de vida que habia
en sus corazones. 21 evangelista Juan nos ha dejado plasmado el impacto que produjo la
persona de_Jesiis en los primeros discipulos que lo encontraron, Juan y Andrés. Todo comienza
con una pregunta: « (Jn 1,38). ¢Qué buscan? A esa pregunta sigui6 la invitacion a
vivir una experiencia: « Vengan y lo veran!» (/» 1,39). Esta narracion permane-
ceri en la histotia como la sintesis tnica del método cristiano» .

Es sorprendente ver con cuanta fuerza Aparecida descubre en la narracion
del llamado de los primeros discipulos la « sintesis sinica del método cristiano. ». Se
trata del método (meta odon, en griego: a través de un recorrido) que siguid Jesus
a lo largo de su vida publica para originar la comunidad de los discipulos'™ y
que el Documento Conclusivo ha asumido con ldcida claridad, conciente que
no puede existir otro camino por recorrer. Si la puesta en juego es la genera-
ci6én del discipulo misionero, debemos hacer el mismo camino que Jesus ha
fijado desde el inicio y que la Iglesia experimenta desde hace mas de dos mil
afios. Aparecida emplea la palabra «meétodo» en sentido fuerte, o sea de la
misma manera por la cual Jests ha dicho « Yo soy e/ camino» (Jn 14,6), el ser
del camino del cristiano. Se trata, en concreto, de comprender qué significa ser
de Cristo, como sucedi6 a los primeros discipulos y, a partir de ellos, a millones
de personas hasta hoy".

Aparecida ha ofrecido —sobre todo en el fundamental capitulo sexto de su
Documento Conclusivo— una precisa actuacion del método de vida cristiana
inaugurado por Jesus: desde el centro del amor Trinitario somos atraidos a

' Treneo de Lyon, «[El Sefior] trajo toda novedad trayéndose a si mismo, como lo habia
anunciado », Adversus Haereses, IV,31,1.

" Aparecida, n. 244;.

"> Sobre la relacién de la predicacién del Reino de Dios y el discipulado, cf. J.J. Bartolomé,
E| discipulado de Jesiis en Marcos. Motivo y metodologia de un modelo evangélico, EstBib 51 (1993) 513-517.

Y Aparecida n. 276: « Cristo nos da el método: « Vengan y vean» (Jn 1,39), « Yo soy e/ Camino,
la Verdad y la Vida» (Jn 14,6). Con él podemos desarrollar las potencialidades que estan en las
personas y formar discipulos». Cf también Aparecida n. 101.

127



Jesucristo. Fl es el gran “S” que de manera continua y fiel Dios pronuncia
sobre el hombre y que encuentra su cumplimiento en el “si” que el discipulo
pronuncia cada dia ante la experiencia de su presencia. Aparecida no parte ni
de un andlisis, ni de un proyecto, elementos evidentemente fundamentales,
pero al interior de un horizonte mas amplio. El método del discipulado es otro:
partir de un encuentro que sucede en lo cotidiano, dejandose interpelar por la
realidad. El anilisis, el proyecto proceden de alli. Se puede partir del misterio
de la fe si somos concientes que el ser cristiano no es una decisiéon mia, no es
una teoria, sino el encuentro personal con el acontecimiento de Cristo en la
comunidad. La Iglesia podra contar con sujetos en grado de transmitir el gozo
de la fe, de tener la audacia de comunicarla en la vida real a través del modo de
vivir las cosas de todos los dias, si ellos mismos han sido «cautivados» por
Jesucristo, si viven con la conciencia de haber encontrado la perla preciosa:

« la alegria del discipulo no es un sentimiento de bienestar egoista sino una certeza que
brota de la fe, que serena el corazon y capacita para anunciar la buena noticia del amor de
Dios. Conocer a Jesiis es el mejor regalo que puede recibir cualquier persona; haberlo
encontrado nosotros es lo mejor que nos ha ocurido en la vida, y darlo a conocer con nuestra
palabra y obras es nuestro gozo»."*

He aqui que la iniciacion cristiana, urgentemente invocada en el Docu-
mento Conclusivo (cf. nn. 289-294), es obra Suya a la que nosotros estamos
llamados.

En una de sus formulaciones mas altas y hermosas el Documento Con-
clusivo de Aparecida recuerda que el itinerario formativo de la conciencia del
discipulo «zuvo siempre un cardcter de experiencia, en el cual era determinante el encuentro
vivo y persuasivo con Cristo, anunciado por anténticos testigos. Se trata de una experiencia
que introduce en una profunda y feliz celebracion de los Sacramentos, con toda la riqueza de
sus signos. De este modo la vida se va transformando progresivamente por los santos misterios
que se celebran, capacitando al creyente para transformar el mundo »."

Aparecida y su clave hermenéutica ofrecida por el Papa en el discurso a
la Curia Romana, identifican con claridad el camino, o sea el método, para
que en el mundo resplandezca el testimonio cristiano. De hecho el testi-
monio brota del Crucifijo Resucitado que nos hace participes de su mision,
pero se cumple en aquel sujeto que es la comunidad de los discipulos. Las
indicaciones pastorales de Aparecida sugieren con fuerza el cuidado del
«protagonista» de la mision: el discipulo. No habra mision, asi como no
habra espacios transformados por el testimonio de los creyentes, si no a
partir del sujeto llamado a vivir como testigo. Este es el factor genético

Y Aparecida, n. 29.
S Aparecida, n. 290.
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identificante de la comunidad. En cierto sentido cualquier iniciativa una
comunidad cristiana realice, sea ella la celebracion Eucaristica, una obra
social, una convivencia, debe permitir a quienquiera, de identificar, directa
o indirectamente, esta raiz del encuentro personal con Jests. Si se encon-
trara alli alguien que por primera vez tiene contacto con la realidad eclesial,
deberia percibir que esta llamado al encuentro personal con Jesus, deberia
“alli” encontrar a Jesus.

Para describir la naturaleza propia del encuentro personal con Cristo, el
Documento Conclusivo de Aparecida indica dos caracteristicas esenciales'.

En primer lugar el hecho que el encuentro posee siempre el caricter de una
cierta sorpresa, es siempre un imprevisto. El imprevisto ha sucedido en Jesu-
cristo, el Verbo encarnado. Con El, el Misterio ha entrado en la historia
conviertiéndose en compafiia para el hombre y proponiéndose como respuesta
a su exigencia de felicidad: quien le sigue tendra el ciento por uno y la vida
eterna (cf. Mz 19,29). Pero este dato es el reflejo de un elemento mas profundo:
el encuentro posee la naturaleza del don, de lo absolutamente gratuito, es algo
que yo no me puedo procurar por mi cuenta: « /2 e/ encuentro con Cristo querenios
expresar la alegria de ser discipulos del Seitor y de haber sido enviados con el tesoro del
FEvangelio. Ser cristiano no es una carga sino un don: Dios Padre nos ha bendecido en
Jesucristo su Hijo, Salvador del mundo ».""

«La Palabra divina, escribia magnificamente Filon de Alejandtia, apareciendo
sin que nadie la espere, como un comparnero para el alma que solitaria camina, le trae una
alegria inesperada que supera toda esperanza»'®. El Dios previsible es exactamente el
«Dios de los sabios», bien enmarcado en el rol que ellos le asignan. Pero éste
no es nada mas que un idolo de nosotros mismo y de nuestras previsiones. El
Dios de Jesucristo es completamente diferente: es imprevisible, porque se
presenta ofreciéndose a nosotros, fuera de cualquier precisa espera. Nosotros
no conocemos de antemano la sorpresa de su donacion. « 7 7 conocieras el don de
Dios!» (Jn 4,10). Una «donacion originaria»" nos precede. Es asi que debemos
entender, en su primer sentido, la iniciativa que Cristo tiene en la formacion de
la conciencia del discipulo.

Existe, sin embargo, una segunda caracteristica esencial en el encuentro
con Cristo y que lo hace sumamente conveniente. Se trata del hecho que el
encuentro con Jesus afecta, toma, involucra y mueve la libertad del discipulo.
Esto sucede exclusivamente porque sélo Cristo puede satisfacer plenamente

'S Cf Aparecida, n. 131.

7 DC, n. 28.

FiLON DE ALEJANDRIA, De sommniis, 1,71.

' M. Henry, Zncarnation. Une philosophie de la chair, Paris. d. du Seuil, 2000, p. 263.
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las exigencias mas profundas del corazon del hombre y responder a las pre-
guntas mas inquietantes sobre el dolor, la injusticia, el mal, la muerte y el mas
alla. Estamos muy lejos de cualquier apologética de la violencia o de una
doctrina apremiante a la que faltaria toda idea de gratuidad y de don. Por lo
tanto el encuentro con Cristo, origen de la conciencia del discipulo, es el
encuentro con Aquel que responde y satisface plenamente mi deseo y mi
pregunta de manera gratuita e inimaginable antes. Lo ha percibido claramente
Nicodemo (Cf /i 3,1-21) quien, atn sin lograr adherir hasta el fondo, entiende
este doble matiz cuando, secundando el didlogo con Jesus, se encuentra frente
a esta afirmacion del Maestro: «el que no nazca de nuevo de agua y de Espiritu
no puede entrar en el Reino de Dios» (/# 3,3). «;Cémo puede uno nacer
siendo ya viejor (/n 3,4) es la pregunta de Nicodemo, y en cierto sentido,
deberia ser la pregunta de todo discipulo que quiera alcanzar su madurez.

3. Ser discipulos de Cristo es un camino de educacion hacia nuestro
verdadero ser, hacia la forma correcta de ser hombres. (Benedicto XVI)

«gCmo puede ser eso?». (Jn 3,4) La pregunta de Nicodemo esta destinada a
aflorar sobre nuestros labios como la pregunta mas preciosa para la formacion
de la conciencia, o sea de la identidad del discipulo-misionero. Podriamos
formularla de otra manera: scomo sucede este encuentro en mi vida?, cen
qué sentido el encuentro con Jestis me sorprende hoy, y pone en movimiento
toda mi vida porque la atrae hacia si de manera cumplida? Esta ha sido la
pregunta fundamental de Aparecida.

El Documento Conclusivo ofrece una extraordinaria respuesta a esta pre-

gunta:

« 1 itinerario formativo del seguidor de Jesis hunde sus raices en la naturaleza
dindmica de la persona y en la invitacion personal de Jesucristo, que lama a los suyos
por su nombre, y éstos lo siguen porque conocen su voz. 1 Seiior despertaba las aspiraciones
profundas de sus discipulos y los atraia a si, lenos de asombro. El seguimiento es fruto de
una fascinacion que responde al deseo de realizacion bumana, al deseo de vida plena. El
discipulo es alguien apasionado por Cristo a quien reconoce como el maestro que lo conduce y
acompaiia »°.

Volviendo a la clave interpretativa que el Papa ha dado de todo el docu-
mento de Aparecida, - porque de esto en verdad se trata - podriamos decir que
ha querido explicitar precisamente el siguiente dinamismo afirmando que « ser

> Aparecida, n. 277.
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discipulo de Cristo es un camino de educacion hacia nuestro verdadero ser, hacia la forma
correcta de ser hombres»”'.

El discipulado no es una teoria, ni una serie de reglas por cumplir o de
nociones por aprender, sino un camino educativo hacia el verdadero ser, hacia
la verdad de si mismo provocada por la fascinancion que Cristo ejerce sobre el
corazén del hombre. Aparecida habla de «aspiraciones profundas despertadas por el
encuentro con Cristow, « atraccion», « asombrox» suscitadas por una Presencia, de la
misma forma que el yo se despierta por el atractivo de la realidad. Oportuna-
mente ha recordado que «ser discipulo es un don destinado a crecer y que la iniciacion
cristiana da la posibilidad de un aprendizaje gradual en el conocimiento, amor y seguimiento
de Jesucristo. Ast, forja la identidad cristiana con las convicciones fundamentales y acompaina
la bisqueda del sentido de la vida»”* En efecto nos sorprendemos interesados
cuando aparece ante nosotros algo que nos fascina y atrae sacandonos de
nuestra apatia y poniendo en movimiento razoén y libertad. « £/ hombre cuanto
mds conoce la realidad y el mundo y mas se conoce a si mismo en su unicidad, le resulta mas
urgente el interrogante sobre el sentido de las cosas y sobre su propia existencia»>. El
dinamismo educativo que lleva los primeros discipulos a seguir a Jesus se funda
todo sobre una pregunta existencial « jqué buscais?» (Jn 1,38), que los obliga a
entrar en la identidad de si mismos, en ese conjunto de exigencias y evidencias
que constituyen su rostro de hombre y que la Biblia llama sintéticamente
“corazén”'. Esta pregunta equivale a pedit «gguién eres?»; es una invitacion
a ir a lo mas profundo de nuestro yo. Obliga a ponernos frente a nosotros
mismos y reconocer la urgencia de una respuesta adecuada a la inmensidad de
lo que nuestro corazon exige. El Papa Benedicto XVI ha formulado el conte-
nido de esta misma pregunta en su ultima enciclica:

«Entonces, squé es realmente lo que queremos? Esta paradoja de nuestra propia actitud
suscita una pregunta mds profunda: ;qué es realmente la “vida”? 'Y jqué significa verdade-
ramente “eternidad”? Hay momentos en que de repente percibimos algo: si, esto seria preci-
samente la verdadera “vida”, asi deberia ser. En contraste con ello, lo que cotidianamente
Ulamamos “vida”, en verdad no lo es. Agustin, en su extensa carta sobre la oracion dirigida a
Proba, una vinda romana acomodada y madre de tres consules, escribio una vez: En el fondo
queremos solo una cosa, la “vida bienaventurada”, la vida que simplemente es vida, simple-
mente “felicidad”. A fin de cuentas, en la oracion no pedimos otra cosa. No nos encaminanos
hacia nada mas, se trata solo de esto. Pero después Agustin dice también: pensandolo bien, no
sabemos en absoluto lo que deseamos, lo que quisiéramos concretamente. Desconocemos del todo

2L Benepicto XV, Discurso a la Curia Romana.
2 DC, n. 291.

* Juan Pasro II° Enciclica Fides et Ratio, n. 1.
2 Cf. 1 Sam 16,7; Dt 7,17; 1Re 3,9; Mc 2,6.8; 3,5.
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esta realidad; incluso en aquellos momentos en que nos parece tocarla con la mano no la
aleanzamos realmente. “INo sabemos pedir lo que nos conviene”, reconoce con una expresion de
san Pablo Rm 8,26). Lo sinico gue sabemos es que no es esto. Sin embargo, en este no-saber
sabemos que esta realidad tiene que existir. “Asi, pues, hay en nosotros, por decirlo de alguna
manera, una sabia ignorancia (docta ignorantia)”, escribe. No sabemos lo que querenos
realmente; no conocemos esta “verdadera vida” y, sin embargo, sabemos que debe existir un
algo que no conocemos y hacia el cual nos sentimos impulsados»™.

La respuesta de Jests « venid y lo veréis» (Jn 1,39) consiste en la invitacion a
entrar en el misterio del propio yo, para comprender qué es lo que realmente
buscamos, siguiéndole a El. Jests se propone como el contenido de lo que hay
en el corazén humano™. Los dos discipulos aceptan el desafio y se quedan con
Jesus todo el dia. En la convivencia con El alcanzarin poco a poco una certeza
moral que los despierta a su proprio yo, los identifica en sus exigencias mas
humanas, hasta verlas realizadas en la incomparable humanidad del Maestro.
Comprenderan que, si quieren ser verdaderos hombres, deben adquirir sus
sentimientos, parecerse a El, pensar y vivir como lo hacia Jests. En una
palabra, deberan ser “discipulos”, deberan ser “suyos”. Se sentian interpreta-
dos. Solo Dios corresponde a la exigencia de totalidad del corazén humano. La
cuestion es que el misterio de Dios, mientras permanece oscuro, no es lo
bastante concreto para atraer la totalidad de la persona. Una vaga religiosidad
no es capaz de despertar el sujeto. Sélo el encuentro con una Persona viva, en
la que resplandece lo mejor de lo humano, puede desvelar el misterio del
propio yo”. La belleza del seguimiento de Cristo crece cada dia mas si se
permanece a su lado, no obstante nuestras fragilidades y traiciones. Lo humano
que hay en nosotros, por el don del Espiritu, es asi asimilado siempre mas al de
Cristo y asi el camino educativo hacia la verdad de si mismos, que el Papa
propone como dinamica del ser discipulo, se vuelve una introducciéon en la
totalidad de lo real en cuanto determinada por la Presencia del Sefior resuci-
tado. De hecho la educacién nace de un don que la precede, del don del

» Benepicto XVI, Enciclica Spe sali, n. 11.

* R. NiEBUHR, The Nature and Destiny of Man. A Christian Interpretation, vol. 11, London-
New York 1943, 6: «Nada hay mas absurdo que una respuesta a una pregunta que no se
plantea ».

* Cf. Juan Pasro II°, Enciclica Redemptor Flominis, n. 10 : «El hombre que quiere com-
prenderse hasta el fondo a si mismo —no solamente segin criterios y medidas del proptio ser
inmediatos, parciales, a veces superficiales e incluso aparentes— debe, con su inquietud, incerti-
dumbre e incluso con su debilidad y pecaminosidad, con su vida y con su muerte, acercarse a
Cristo. Debe, por decitlo asi, entrar en El con todo su ser, debe «apropiarse » y asimilar toda la
realidad de la Encarnacién y de la Redencion para encontrarse a si mismo. Si se actia en ¢l este
proceso, entonces €l da frutos no sélo de adoracién a Dios, sino también de profunda maravilla
de si mismo».
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encuentro con Jesus que mueve la libertad personal y, poniéndola en obra, le
abre de par en par el paso hacia su completa realizacion. La vida y el tiempo se
nos han dado para hacernos cada vez mas verdaderos, mas nosotros mismos,
pero esto se lograra si, «somos mds discipulos», si asumimos que la verdad de
nosotros es pertenecerle. Si Cristo es el Verbo hecho carne que se ha hecho
visible al hombre penetrando su existencia y proyectandola hacia su destino,
entonces esa presencia determina la percepcion que el discipulo tiene de todas
las cosas. « Conocer a Cristo es conocer a Dios; y solo a partir de Dios comprendemos al
hombre y el mundo, un mundo que de lo contrario queda como un interrogante sin sentido ».>*

Como ya lo senal6 la Conferencia de Puebla, Aparecida vuelve a confirmar
que en el nicleo de cada cultura esta la actitud que el hombre asume ante Dios
y como a partir del conjunto integral de su subjetividad espiritual y material,
puesto que no se puede pensar una cultura sin subjetividad humana y sin
causalidad humana, el discipulo de Cristo se vuelve autor y artifice de la
trasfiguracion de la realidad.

La conciencia del discipulo es “cw scire”, un “saber con” Jests. Ser cada dia
mas discipulo significa cambiar nuestra falsa conciencia de ser duefios de noso-
tros mismos y llegar al conocimiento claro de que pertenecemos totalmente a
Otro. Yo soy Tu que me haces. Es lo que afirma San Pablo en la carta a los
Galatas: «ya no vivo yo, sino que Cristo vive en mi». (2,20). Ha sido cambiada asi la
identidad esencial del discipulo quien, por medio del Bautismo, sigue existiendo
s6lo en este cambio: yo, pero no mas yo. Esta es la féormula de la existencia
cristiana fundada en el Bautismo, la formula de la resureccion dentro del tiempo,
la férmula de la “novedad” cristiana llamada a transformar el mundo. Seguir se
vuelve asi la disciplina sencillisima que preside todo crecimiento, toda adquisi-
cion espiritual e intelectual. Es significativo el verso que escribi6 Newman en
1833: « Yo amaba elegir y entender mi camino. Ahora, en vez, ruego: Seior, guiame Til »>°.
“Seguir”, en su sentido fuerte, aplicable al hombre maduro, es acordarse conti-
nuamente del significado de la vida, saber recordar una Presencia que modifica,
como forma del pensamiento y de la afectividad, todas las relaciones en las que
el hombre se expresa y realiza™. La conciencia es la superacion de la mera
subjetividad en el encuentro entre la interioridad del hombre y la verdad que
proviene de Dios.

El discipulado proclamado en Aparecida encarna este modelo antropolo-
gico relacional que hoy, es mas urgente que nunca recuperar para superar las

2 BenepicTo XV, Discurso a la Curia Romana.

* De la famosa poesia Lead Kindly light. C£ 1. Ker, J.H. Newman. A Biggraphy, Oxford 1990,
p- 79.

" L. Guussanty, En busca del rostro humano. Contribucion para una antropologia, Ed. Encuentro,
Madrid 1985, p. 86.
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estrecheces y las aporias de un modelo antropolédgico doblado sobre si mismo
(nuevo narciso) y pobre de relaciones (posee mucha ciencia y poca con-cien-
cia), rico de tener y aparentar, pero pobre de sentido y de esperanza.

Los ataques culturales lanzados hoy contra la nocién mas profunda de la
identidad y de la fidelidad de los discipulos se han vuelto tan poderosos que
parecen totalmente insuperables. Vivimos en una época en la que los cristianos
estan amenazados en su misma identidad. Esto quiere decir que ellos o son
mas discipulos, o sea adhieren a la fe bautismal de manera coherente, o
terminan por homologarse a la mentalidad dominante. L.a obra de discerni-
miento llevada a cabo en Aparecida por los Obispos latinoamericanos no se ha
reducido a la denuncia o al rechazo, sino que ha tratado de guiar con gran amor
a todos los discipulos en la formaciéon de una conciencia moral que juzgue y
lleve a decisiones segin verdad, como exhorta el apodstol Pablo: « No os acomo-
déis al mundo presente, antes bien transformaos mediante la renovacion de vuestra mente, de
Jforma que podais distinguir cudl es la voluntad de Dios: lo bueno, lo agradable, lo perfecto »
(Rm 12, 2). Esta obra de la Iglesia encuentra su punto de apoyo —su secreto
formativo— no tanto en los enunciados o programas ideales, cuanto en fener la
« mirada» fija en el Seior Jesis. La Iglesia cada dia mira con incansable amor a
Cristo, plenamente consciente de que soélo en ¢l esta la respuesta verdadera
para que todos tengan vida.

Una indicacioén preciosa y conclusiva nos viene de esos particulares disci-
pulos que fueron los Magos: « avisados en sueios que no volvieran a Herodes, se retiraron
a su pais por otro camino » (Mt 2,12). Después del encuentro con Cristo no se puede
volver atras por el mismo camino. Una vez que ha cambiado la vida hay que
cambiar el camino. El encuentro con Cristo debe necesariamente «dar un nuevo
horizonte a la viday, con ello, una orientacion decisiva».

4. El discipulo es el «fiel »: El principio nuevo de moralidad:
«estar con Cristo y estar con su justicia».

Desde la perspectiva del sujeto que se adhiere a Cristo y lo reconoce como
« forma correcta de ser hombres», es posible cumplir un nuevo paso: descubrir el
nexo entre conciencia y fidelidad.

«En el Antigno Testamento, —ha dicho Benedicto XVI en su autorizada
interpretacion del Documento Conclusivo de Aparecida— /a actitud fundamental
del hombre que vive la palabra de Dios se resumia con el término zadic: el justo; el que vive
segrin la palabra de Dios, llega a ser un justo. L justo practica y vive la justicia. Luego, en el
cristianismo, la actitud de los discipulos de Jesucristo se exipresaba con otra palabra: el fiel. Ia
Je lo comprende todo. Esta palabra ahora indica a la vez estar con Cristo y estar con su
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Justicia. E=n la fe recibimos la justicia de Cristo, la vivimos nosotros mismos y la transmi-
timos .

El llamado del Papa es muy oportuno. El ha evidenciado que la fidelidad
no es un genérico moralismo o esfuerzo ético que el discipulo despliega auto-
nomamente para cambiar a si mismo o cambiar al mundo, sino es la dimension
con la cual el discipulo «eszd con» Cristo, es «de Cristo». La fe aqui es siempre la
fe en Jesucristo. No se trata de una férmula abstracta o una profundidad sin
nombre de la realidad, sino de Dios que en la historia y en la existencia de Jests
ha hablado y actuado. El contenido de la fe es una persona, su obra, su justicia.
El discipulo vive de esto y transmite esto.

Al discipulo Cristo no le pide otra cosa para poder actuar en el mundo
y transfigurarlo, sino que permaneza en El: « permaneced en mi, como yo en voso-
tros |...]. 2L que permanece en mi y yo en él, ése da mucho fruto; porque separados de mi no
podéis hacer nada» (Jn 15, 4-5). O Cristo o nada. La alternativa es dramatica y
paradigmatica en cuanto coloca definitivamente el discipulo de parte de Cristo,
lo obliga a optar por El, «signo de contradiccion» (Le 2,34), y a reproducir en la
historia la vida del mismo Cristo, presente y activo en la comunidad de los
discipulos. La eficacia del discipulo esta unica y exclusivamente en la medida en
que vive de Otro, revela a Otro: al Fiel por excelencia, al Justo que en la
obediencia al Padre ha dicho el «si» de la Alianza Nueva. De la Pascua de Jests
vive continuamente la comunidad de los discipulos y de la firme fe en la
resurreccion de Jests que funda la esperanza, nace y se renueva constante-
mente nuestro testimonio cristiano. El contenido del &erygma, que Aparecida ha
vuelto a poner al centro de la formacion del discipulo, es Cristo, el Hijo de
Dios hecho hombre, muerto y resucitado por nosotros.

«Su resurreccion es el misterio fundamental del cristianismo, el cumplimiento sobrea-
bundante de todas las profecias de salvacion. De Cristo resucitado, primicia de la humanidad
nueva, regenerada y regeneradora, nacid en realidad, como anuncio el profeta Isaias, el pueblo
de los “pobres” que han abierto su corazon al Evangelio y se han convertido, y se siguen
convirtiendo, en “robles de justicia”, “plantacion del Seiior para manifestar su gloria”,
reconstructores de edificios en ruinas, restauradores de cindades desoladas, reconocidos por
todos como linaje bendito del Sentor (¢f Is 61, 3-4.9) |...]. Asi sucedid al inicio con la
primera comunidad apostilica y asi debe suceder también abora»™.

Aparecida ha alertado ante la tentacién recurrente de disolver el contenido
central de la unidad de los discipulos, o sea la experiencia del encuentro con
Cristo que se encarna en la Eucaristia, en los Sacramentos, en la liturgia ilumi-
nada por la Palabra de Dios, en la practica de la caridad, en la inmersion

> Benepicto XVI, Discurso a la Curia Romana.
> Benepicto XV, Homilia en el estadio « Bentegodi» (Verona), 19 de octubre de 2006.
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misionera en la realidad del mundo y en tener el pensamiento de Cristo. Si se
reduce esta consistencia de la experiencia cristiana o se da por descontado, se
termina por agigantar de manera desmesurada los problemas contingentes hasta
caer en un moralismo agobiante. Si se piensa que la moralidad significa sumision
a las reglas, entonces se podra juzgar la calidad de la coherencia de los discipulos
observando cuantas veces las reglas son observadas o violadas. Pero la tradicion
mas antigua que encontramos en tedlogos como Tomas de Aquino, considera la
vida moral al interior del movimiento de la vida entera. La moral significa
recoger las fuerzas para enfrentar el viaje en la direccion justa. [irtus significa
literalmente “fuerza”, fuerza para el viaje. « La moralidad del discipulo consiste en
afrontar “todas” las cosas con la perspectiva del sujeto que se adhiere a Cristo haciéndole
presente en su mirada y en su corazon. Todas las cosas, porque nada se debe excluir, ni olvidar,
ni censurar. No se da verdaderamente “pertenencia” si no se secunda una orientacion al
comprender que proviene del Otro a quien se pertenece. No se pertenece a esa Presencia si
no se secunda su inpulso, su rumbo, tras comprender que nos viene de esa Presencia »*.

5. Las dimensiones en las que se articula nuestra justicia, se vive la fe y
se da respuesta a los desafios del tiempo.

El estar con Cristo implica vivir la realidad como Cristo la percibi6 y la
experimento, pues el discipulo no puede no vivir sino inmerso en la realidad.
Quien se margina de la realidad evidencia alguna patologia. Esta relacion
conciente del yo con la realidad es lo que el Papa identifica como « dimensiones
en las que se articula nuestra justicia, se vive la fe y se da respuesta a los desafios del tienpo»
y que el Documento de Aparecida concreta hablando de la buena nueva sobre
la dignidad del hombre, sobre la vida, sobre la familia, sobre la ciencia y la
tecnologia, sobre el trabajo humano, sobre el destino universal de los bienes de
la tierra y sobre la ecologia®. Aparecida ha abordado las circunstancias hist6-
ricas del presente, el fenémeno de la globalizacion que se percibe con inquie-
tantes aspectos, no dltimo su dimension cultural, el incremento de la desigual-
dad entre paises ricos y pobres y los nuevos rostros que asume la pobreza (los
adictos a las drogas; las victimas de la violencia, especialmente delictiva; los
abandonados de la tercera edad, los nifios no nacidos y los de la calle; los
desempleados y los que consiguen empleo precario y ocasional, etc.). El aporte
que Aparecida ha ofrecido es la « purificacion de la razon », posible, evidentemen-
te, si el discipulo, sigue el camino de su maestro para encontrar en El esa

> L. Grussani, En busca del rostro humano, p. 86.
* Aparecida, Tercera Parte: La vida de Jesucristo para nuestros pueblos, nn. 347-546.
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sabiduria que ilumina el mundo con la mirada de Dios. La « purificacion de la
razon » o sea el principio de sabiduria sin el cual la evangelizacion se reduce a un
« hacer» entre otros, parte de la confesion de Cristo-Logos, sabiduria de Dios
en la que se esclarece y se cumple el mistetio del hombre™.

La tercera parte del Documento Conclusivo de Aparecida, por lo tanto,
no es el recetario para resolver o tratar los males del mundo sino la con-
cretizacion de las dimensiones en las que el sujeto nuevo vive y en las que
verifica su fe, su justicia y transforma el entorno. Si existe un sujeto nuevo,
habra una realidad nueva. El Santo Padre Benedicto XVI ha vuelto nume-
rosas veces sobre el punto, pero de una manera decisiva en el discurso
inaugural de la V Conferencia: « ;jQué es lo real? » se preguntaba. « jSon realidad
solo los bienes materiales, los problemas sociales, economicos y politicos?». Y agregaba
« Quien excluye a Dios de su horizonte falsifica el concepto de « realidad » y, en conse-
cuencia, solo puede terminar en caminos equivocados y con recetas destructivas. La primera
afirmacion fundamental es, pues, la siguiente: silo quien reconoce a Dios, conoce la
realidad y puede responder a ella de modo adecnado y realmente humano »*. Por ello
podemos afirmar con toda confianza que en la medida que somos mas
discipulos y misioneros podemos generar cultura y verificar el resplandor
de la belleza del ser.

Esta realidad constituida por el misterio del encuentro de Cristo con el
hombre —ha dicho Aparecida— «es lo primero que necesitamos anunciar y también
escuchar, porque la gracia tiene un primado absoluto en la vida cristiana y en toda actividad
evangelizadora de la Iglesia: “Por la gracia de Dios soy lo que soy” (1 Co 15,10) »”. Este
es el nucleo trinitario y cristologico del Documento Conclusivo de Aparecida
como lo es de la nueva y eterna alianza que celebramos sacramentalmente en la
Eucaristia. Fsta es la realidad de la realidad. En efecto el tiempo se ha cum-
plido por el hecho mismo que Dios, con la Encarnacion, se ha introducido en
la historia del hombre. La eternidad ha entrado en el tiempo: ¢qué “cumpli-
miento” es mayor que éste? ¢Qué otro “cumplimiento” seria posible?

Nada seria tan destructivo de la naturaleza de la Iglesia como su reduccion
a organizacion socio-politica que se propone resolver los problemas del mundo
o puro pualpito de normas morales que nadie estd dispuesto a escuchar. La
“nueva evangelizacion” se halla enfrentando el desafio mas grande que el
mundo moderno puede hacer a la Iglesia: el intento de derribar su naturaleza
de “acontecimiento”, reduciéndola a discurso legal. La nueva evangelizacion

* Cf. Conciuio Vaticano 1L, Gaudinm et Spes, n. 22.

* Benepicto XV, Discurso inaugural de la V' Conferencia General del Episcopado Latinoameri-
cano y del Caribe, Aparecida, 13 de mayo de 2007, n. 3.

" Aparecida, n 348.
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esta, por lo tanto, ligada al anuncio de un hecho nuevo ya definitivamente
ofrecido a los hombres. Partir de un hecho o partir de una preocupaciéon moral
implica un método pastoral totalmente distinto. Aparecida ha optado por partir
de un acontecimiento, de un hecho: recomenzar desde Cristo™.

La originalidad aportada por Aparecida, en continuidad con las preceden-
tes Conferencias Generales, consiste en haber vuelto a poner las condiciones
del “yo nuevo”, de la conciencia de la nueva criatura, para que ésta pueda
actuar plenamente al interior de la realidad. Ante la oleada de nuestra época
nihilista a la que le falta la finalidad, la respuesta a la pregunta por el por qué,
no se puede contestar de otro modo que con la verdad del ser, que resplande
en la humildad de quien, por la gracia de la fe, de la esperanza y de la caridad ha
quedado envuelto en el misterio de Dios y ha hecho de él su morada. La accion
misionera de los discipulos, tan fuertemente asumida en Aparecida, puede
tender a la renovacion de las estructuras si documenta como el encuentro
con Cristo en la comunidad cristiana, embiste, por medio del testigo, todos
los ambitos de la existencia humana. No se puede hablar de «tener vida plena»
sin mostrar que «la vida plena» es algo ya en acto; capaz de cambiar nuestra
manera de vivir ahora; que transforma la manera de trabajar, de amar, de
descansar, de usar el dinero, de participar al dolor provocado por el hambre,
la guerra y la pobreza. La misma mision continental, lanzada por Aparecida, se
funda en el hecho que el discipulo testimonia la pertinencia —Ila incidencia—
del encuentro con Cristo en la comunidad, en todas las dimensiones de la
existencia humana. Sin excluir ninguna.

« En la experiencia de un gran amor —dice Romano Guardini— fodo se vuelve un
acontecimiento en su ambito »”, volviendo asia escribir en términos sugestivos la gran
afirmacion del Apostol Pablo: « por tanto, ya comdis, ya bebdis o hagdis cualguier otra
cosa, hacedlo todo para gloria de Dios» (1 Cor 10,31). Lo que fascina y convence es la
unidad interior del discipulo. Un hombre dividido no fascina ni atrae a nadie.

6. Misioneros por desborde de gratitud y alegria.

La mision de los discipulos al servicio de la vida plena posee un fundamento
muy claro y transparente. Es Jestis mismo quien lo muestra: « Comzo i Padre, en mi'y
Yo en ti. Que ellos también sean uno en nosotros, para que el mundo crea que tii me has enviado »
(Jn 17,21). La raiz de la misién nace al interior de la Trinidad y es posible porque el
unico Dios es trino y porque circula una comunion de amor entre la tres Personas
Divinas. El origen trinitario, oportunamente colocado en el Documento de Apa-

% Aparecida, n. 12.
* R. GUARDINL, La esencia del cristianismo, Madrid 1977,20.
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recida al inicio de la tercera parte™ es fundamental porque libera del riesgo de
pensar que la misién consista en el compromiso de nuestra generosidad o como
consecuencia de nuestro obrar. Cuando Aparecida habla de la mision mas que
mirar inmediatamente fuera de nosotros, invita a mirar hacia lo alto, hacia su
origen. La participacion en la comunion y mision trinitaria se expresan visible-
mente en la comunioén de los cristianos, asi que todo lo que sustraemos a la
comunion lo sustraemos a nuestra identidad cristiana y asi equivocamos la natu-
raleza de la mision. La fuerza misionera de la comunidad de los discipulos consiste
en la potencia de su unidad y en el atractivo que ella genera alrededor de si: « /&
Lglesia no hace proselitismo. Crece mucho mis por atraccion »".

Ser misionero es consecuencia de la conciencia y fidelidad de los discipulos
mas que de las provocaciones exteriores. Es un dinamismo intrinseco del ser
cristiano: misioneros sélo en cuanto discipulos, que permite salir al encuentro
de la multiples necesidades de nuestros pueblos con la firme convicciéon de
ayudar a encontrar a Cristo en la fe y en el respeto de la conciencia y de la
libertad religiosa de todos. Permitiendo el encuentro de Jesucristo con todos
los anhelos de nuestros pueblos la mision verifica su eficacia en cuanto toca
todos los ambitos de la vida, sin excluir ninguno.

El anuncio misionero y el testimonio del qua habla Aparecida no tiene
nada que ver con el proselitismo. Se trata de la simple e inevitable comunica-
ci6n de una vida en acto, de la novedad que nos ha tocado. Es una experiencia
de verdad y de belleza incontenible:

«La vida nueva de Jesucristo toca al ser humano entero y desarrolla en plenitud la
existencia humana, en su dimension personal, familiar, social y cultural. Para ello, hace falta
entrar en un proceso de cambio que transfigure los varios aspectos de la propia vida. Solo ast,
se hard posible percibir que Jesucristo es nuestro salvador en todos los sentidos de la palabra.
Solo asi manifestaremos que la vida en Cristo, sana, fortalece y humaniza. Porque Fl es el
viviente, que camina a nuestro lado, descubriéndonos el sentido de los acontecimientos, del
dolor y de la muerte, de la alegria y de la fiesta»*.

La vida eterna o empieza aqui, percibiendo que ya ha comenzado o no
interesa. Es el gran desafio de Nietzsche: « cantos mejores deberian cantarme, para
que yo aprenda a creer en su redentor: mis redimidos deberian parecerme sus discipulos »®.
Concretamente la accidn misionera que plantea Aparecida coincide con el vivir y

10 Cf Aparecida, nn. 347-348.

* Benepicto XVI, Homilia durante la Misa de Inauguracién de la V Conferencia, Apa-
recida 13 de mayo de 2007.

2 DC, n. 356.

Y F. NierzscHE, Cosi parls Zaratubustra. Un libro per tutti e per nessuno. Parte I1. Dei Preti,
Adelphi, Milano 1981, 109.
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el comunicar las implicaciones antropologicas, cosmologicas, eclesiales y ecumé-
nicas de la vida cristiana, tocando asi el punto critico de la misionatiedad hoy*".

A causa de una creciente confusiéon en este nivel surge en muchos la
objecion si acaso es licito también hoy “evangelizat” y si no seria mejor
exponer solo las propia ideas sin favorecer ninguna conversion y respetando
la conciencia de los demis.

El Documento de Aparecida sin entrar en especificas reflexiones, parte de la
certeza que la conciencia puede ser comprendida solo dentro de sus coordenadas
antropologicas y cristologicas fundamentales ensefiadas por el Concilio Vaticano
II*: el Hijo de Dios, encarnado, muerto y glorificado es la clave, el centro y el fin
de toda la historia humana; el hombre recibe de Dios, por creacion, un llamado
que en Cristo se realiza definitivamente, asi que solo en El el hombre se entiende a
si mismo; este llamado se cumple en los hombres por obra del Espiritu Santo, en
la Iglesia sacramento de Cristo y misterio de comunion, en didlogo con todos los
hombres (ct Gaudinm et Spes). La conciencia por lo tanto, se presenta con rasgos de
naturaleza personalista, cristologica, eclesial y de abertura a los demas. Es evidente
que la conciencia, nicleo mas secreto y sagrado del hombre, es pensada y com-
prendida en su nexo de procedencia y destino con el misterio de Cristo.

Newman habia percibido y expresado esta necesidad con mucha claridad:
«la conciencia no es un egoismo lungimirante, ni el deseo de ser coberentes consigo mismos,
sino la mensajera de Aquel el cual, tanto en el mundo de la naturaleza como en el mundo de
la gracia, nos habla detrds de un velo y nos enseiia y edunca por medio de sus representantes.
La conciencia es el originario vicario de Cristo, profética en sus palabras, soberana en su
absolutez, sacerdotal en sus bendiciones y en sus anatemas»*.

En la obra de evangelizacion no hay nada de agresivo o de presumido,
antes bien su accion responde a la realidad antropologica y contribuye en
manera decisiva a la promocion de la dignidad humana, a enriquecer el balance
de la humanidad con las fuerzas del bien sin las cuales todos nuestros pro-
gramas no se hacen realidad:

«La Iglesia sabe, por revelacion de Dios y por experiencia humana de la fe, que
Jesucristo es la respuesta total, sobreabundante, satisfactoria a las preguntas bumanas, sobre
la verdad, el sentido de la vida y de la realidad, la felicidad, la justicia y la belleza. Son las
inquietudes que estan arraigadas en el corazon de toda persona y que laten en lo mas humano
de la cultura de los pueblos».*’

* Cf. CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Nota doctrinal acerca de algunos aspectos
de la evangelizacion, Roma, 3 de diciembre de 2007.

> Cf Aparecida, nn. 380-386.

], H. NEWMAN, A Letter addressed to His Grace the Dufke of Norfolk, London, B.M. Picke-
ring, 1875.

Y Aparecida, n. 380.
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Conclusion

En el Documento Conclusivo de Aparecida hay un punto que de manera
conmovedora confirma con toda confianza que la evangelizacion es en si misma
generadora de cultura, resplandor de la belleza del ser y transfiguracion de la
realidad, cuando trata de la piedad popular de los pueblos latinoamericanos, de
la presencia de la Virgen Maria y de los santos. Son paginas definidas como « /as
mds bellas escritas sobre la piedad popular en un documento de la Iglesia»®™. De hecho
proponet este « rico potencial de santidad y de justicia social que encierra la mistica popular»*
significa recoger una de « las ms hondas vibraciones de la Amirica profunda |...], de su
sintesis entre las culturas y la fe cristiana |...], un modo de sentirse parte de la Iglesia y nna forma
de ser misioneros »™. Significa recordar que la santidad no consiste en la afirmacion
de los valores comunes a todos, sino en la personal adhesion a Cristo Salvador del
cosmos y de la historia, como se contempla en la mas perfecta discipula del Senor,
la Virgen Matia « mdxima realizacion de la existencia cristiana» y en la vida de los
santos’. Asi lo entendia ya Juan Diego en los comienzos de la evangelizacion
fundante, cuando se dirigia a la Virgen como «nisia mia, la mas hermosa», dando
origen a la tan arraigada devociéon mariana que ha marcado la historia de los
pueblos latinoamericanos y que constituye, sin duda, lo mas noble de su cultura.
El recuerdo de los matrtires y de los santos es paradigma de esta verdad a partir de
Pentescostés. La fe pagada con la vida posee el efecto de consolidar a toda la
Iglesia. La confesion personal de la fe nos permite cumplir un nuevo paso: nos
permite descubrir el nexo entre conciencia y martirio. Ia vida cristiana no se
puede reducir a algunos aislados actos de piedad, sino que debe involucrar cada
instante de nuestra vida. El testigo comunica con sus decisiones de vida, mons-
trando asi que ser discipulo y misionero de Cristo no soélo es posible para el
hombre, sino que enriquece su humanidad.

*® «Son paginas hermosisimas y yo creo, més bién estoy seguro, que han sido inspiradas
por eso. Después de las contenidas en la Evangelii nuntiandi, son las cosas mas bellas acerca de la
piedad popular en un documento de la Iglesia. Me atreveria a decir que lo de Aparecida es la
FEvangelii nuntiandi de América Latina, es como la Evangelii nuntiandi». Cf. Entrevista al cardenal
Jorge Mario Bergoglio, arzobispo de Buenos Aires, en: 30 Giorni, XXV — n. 11 — 2007, p.20.

¥ Aparecida, n. 262.

> Aparecida, n. 264.

U Aparecida, nn. 266-275.
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Introduccion

El concepto de comunioén referido a la Iglesia es basilar en la eclesiologia
del Concilio Ecuménico Vaticano II. El mismo aparece constantemente a lo
largo de sus documentos a través de diversas expresiones con sus respectivos
matices. La imagen de la Iglesia-comunién ya se encuentra delineada al co-
mienzo de la Constitucion dogmatica Lumen gentium, cuando ésta es presentada
como sacramento, o sea signo e instrumento de unién intima con Dios y de la
unidad de todo el género humano (cf. .G, 1). Tal concepcion esta, obviamen-
te, en perfecta sintonia con el espiritu que emerge del discurso sacerdotal de
Jests: « Yo les he dado la gloria que tu me diste, para que sean uno como nosotros sonos
uno: yo en ellos y tu en mi, para que sean perfectamente uno y el mundo conozea que tu me
has enviado ». (Jn 17,22). Por la gracia del Espiritu Santo, recibido en el sacra-
mento del bautismo, los fieles participan en la comunién de la Santisima
Trinidad, como ensefia san Juan: «... lo que hemos visto y oido, os lo anunciamos,
para que también vosotros estéis en comunion con nosotros. Y nosotros estamos en comunion
con el Padre y con su Hijo, Jesucristo» (1 Jn 1, 3).

La comunion eclesial con su estructura jerarquica se expresa en la vida de
la Iglesia de diversas maneras. La Iglesia, en si misma, es « wisterio de conunion »
(koinonia) « al mismo tiempo visible e invisible», que implica la « communion de los
santos », y ella puede ser entendida, analégicamente, como « comunion de iglesias »,
cuya unidad «estd radicada sobre todo en la Euncaristia y en el Episcopado»'. Asi, el
pueblo de Dios, por ejemplo, es concebido « para ser comuniin de vida, de caridad y
de verdad » (.G, 9). De la catolicidad o universalidad del tnico Pueblo de Dios
derivan los vinculos de comunion (cf. .G, 13). El ministerio de los Obispos
solo puede ser entendido en su verdadera dimension en relacion a la comunion
con el Sumo Pontifice respecto al Magisterio y al gobierno pastoral (cf. CD, 4).
También el espiritu ecuménico conciliar implica la concepcion de « Cristo como
Suente y centro de la comunion eclesidastica» (UR, 20).

' CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA B, Carta a los Obispos de la Iglesia Catélica sobre
algunos aspectos de la Iglesia considerada como comunion (28 de mayo de 1992), 3. 4. 6. 8. 11.
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Por lo tanto, no debe sorprender que la idea de Iglesia-comunion cons-
tituya el eje alrededor del cual se percibe la vida del Pueblo de Dios en el
postconcilio. Asi lo declaraba la II Asamblea General Extraordinaria del
Sinodo de los Obispos, convocada por el Papa Juan Pablo II en ocasion
del XX aniversario del Concilio Ecuménico Vaticano II. En la Relacion final
los Padres sinodales confirman que « /a eclesiologia de comunion es la idea central y
Sfundamental en los documentos del concilio» y que « mucho ha sido hecho por el Concilio
Vaticano 11 para que la Iglesia como comunion fuera mds claramente comprendida y
concretamente traducida en la vida». En particular, en tal relacion sinodal se
definia el significado de la compleja palabra “comuniéon” como una « comunion
con Dios por medio de_Jesucristo, en el Espiritu Santo» que se realiza « en la Palabra de
Dios y en los sacramentos »*. Ademis, en el mismo documento se indica cémo a
la luz del aspecto de la comunién resultan especialmente apreciadas no solo
las Iglesias Orientales por sus instituciones, sus ritos litargicos y sus tradi-
ciones eclesiasticas, sino también las Conferencias Episcopales, que consti-
tuyen un ambito pastoral apropiado para la aplicacion concreta del espiritu
colegial’.

Todo esto explica el surgimiento en el seno de la Iglesia de una serie de
iniciativas y organismos entre los cuales nos interesan especialmente los que
constituyen los dos elementos de la presente reflexion: el Sinodo de los Obis-
pos y las Conferencias Episcopales nacionales®. Ya en el mes de octubre de
1969, apenas cuatro afos después de la conclusion del Concilio Vaticano 11, 1a
primera Asamblea General Extraordinaria del Sinodo de los Obispos, sobre el
tema La cooperacion entre la Santa Sede y las Conferencias Episcopales®, refleja el
interés por construir efectivamente la comunién eclesial, tanto a nivel de los
nuevos organismos episcopales, que se estaban constituyendo en esa época en
la Iglesia extendida en los diversos paises, como en la relacion entre dichos
organismos y el Sucesor de Pedro. La mencionada asamblea sinodal contribuyo
eficazmente a poner en practica importantes aspectos de la colegialidad epis-
copal y abri6 el camino a una mas amplia participaciéon de los Obispos con el
Papa y de los Obispos entre ellos en vista de la conducciéon pastoral de la
Iglesia universal.

2 TI AsAMBLEA GENERAL EXTRAORDINARIA DEL SINODO DE Los OBIspos, Relacién final
Exeunte coetu secundo (7 de diciembre de 1985), C 1: Enchiridion del Sinodo dei 1escovi, EDB, Bologna
2005, pp. 2323.

3 Cf. ibidem C, 3.5, pp. 2325; 2327.

* Si bien las Conferencias Episcopales ya existian en muchas naciones antes del Concilio
Vaticano I, fue éste el que establecié normas particulares en el decreto Christus Dominus (37-38),
que luego fueron integradas en el Codigo de Derecho Candnico (can. 447-459).

> Cf. Enchiridion del Sinodo dei Vescovi 1, EDB, Bologna 2005, 315 ss.
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Puede decirse entonces que ambas instituciones, el Sinodo de los Obispos
y las Conferencias Episcopales, son frutos genuinos del Concilio Vaticano II.
Al primero, en efecto, se refiere especificamente el decreto Christus Dominus®,
definiéndolo como representacion de todo el Episcopado catélico y expresion
de la solicitud por la Iglesia universal de todos los Obispos en comunion
jerarquica con el Romano Pontifice. También el decreto .Ad gentes subraya la
importancia de la institucién sinodal en relaciéon a la actividad misionera de la
Iglesia’.

La creacion del Sinodo de los Obispos fue anunciada a los Padres conci-
liares el 15 de septiembre de 1965 con la Carta Apostolica Motu proprio datae del
Papa Pablo VI. De esta manera resulté evidente que el Sinodo de los Obispos
nacia como una institucion al servicio del Primado del Obispo de Roma,
Presidente del Sinodo, y de la colegialidad episcopal. En efecto, puede decirse
que la misma experiencia conciliar fue el lugar donde maduré poco a poco la
consciencia del hecho que el Romano Pontifice podia eficazmente valerse de la
colaboracion y de la comunién con los demas Obispos en el cumplimiento de
su ministerio de supremo Pastor de la Iglesia®.

A las Conferencias Episcopales se refiere también el decreto conciliar
Christus Dominus’, presentando tales organismos como una exigencia del tiem-
po actual, en los cuales cada Obispo, ante nuevos y complejos desafios, siente
la necesidad de unirse mas estrechamente con otros Obispos para poder
cumplir debida y fructuosamente su misiéon. En armonia con la disposicion
del Concilio Vaticano 11, el Codigo de Derecho Canénico delinea el perfil de la
Conferencia Episcopal subrayando su caracter permanente de organismo co-
legial y su finalidad esencialmente pastoral'’. De este modo, también desde el
punto de vista canonico, la Conferencia Episcopal resulta expresion de la
“Ecclesiarnm communio” y de la colegialidad episcopal, temas claves de la ecle-
siologia conciliar. En la misma linea, el Directorio para el Ministerio Pastoral
de los Obispos Apostolorum Successores, expresa en modo claro e inequivoco
coémo las Conferencias Episcopales han contribuido « de manera miiltiple y fecun-

¢ Cf. ConciLio VATICANO 11, decreto sobre el oficio pastoral de los Obispos en la Iglesia
Christus Dominus, 5.

7 Cf. ConciLio Vaticano 1, decreto sobre la actividad misionera de la Iglesia .4d gentes, 29.

8 Cf. Ordo Synodi Episcoporum, Proemio.

° Cf. ConciLio Vaticano 11, decreto sobre el oficio pastoral de los Obispos en la Iglesia
Christus Dominus, 38, 1.

' Cf. CLC. can. 447: « La Conferenza Episcopale, istituzione di carattere permanente, ¢ l'assemblea
dei Vescovi di una nazione o di un particolare territorio, i quali esercitano congiuntamente determinati compit
pastorali a servizio dei fedeli della loro circoscrizione, allo scopo di prommovere maggiormente il bene offerto dalla
Chiesa agli nomini, specialmente mediante forme ¢ metodi di apostolato opportunamente adegnati alle circostange
di tempo e di luogo, a norma del diritto».
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da, a la actuacion y al desarrollo del “afecto colegial” entre los miembros del mismo
episcopado », ya que en tales organismos, « los Obispos ¢jercitan conjuntamente algunas
Sfunciones pastorales para los fieles de su territorio », respondiendo «a la necesidad,
particularmente sentida hoy, de proveer al bien comiin de las Iglesias particulares mediante
un trabajo concorde y bien coordinado de sus Pastores »''.

En ambas instituciones se percibe aquel espiritu que ha marcado profun-
damente a los Pastores que han tenido la gracia de participar en el Concilio
Vaticano II: el espiritu de la comunioén de los Obispos entre si y de ellos con el
Sucesor de Pedro, Cabeza del Cuerpo episcopal (cf. .G 21, 22, 25). El Papa y
los Obispos, todos juntos congregados en la unidad de la misma fe percibieron
esa experiencia como don del Espiritu, que los fortalecia en la misiéon aposto-
lica de ser profetas, sacerdotes y pastores en el mundo contemporaneo. Esta
idea ha sido explicitamente formulada en la Carta Apostdlica motu proprio
Apostolica Sollicitudo, con la cual el Pontifice Pablo VI instituy6 el Sinodo de los
Obispos: « Era conveniente, pues, sobretodo durante la celebracion del Concilio Ecuménico
Vaticano 11, afianzar en Nuestro dnimo la persuasion de la necesidad e importancia de
hacer cada vez mayor uso de la colaboracion de los Obispos, para bien de la Iglesia universal.
Mas ann, también el Concilio Ecuménico nos brindo la ocasion de concebir la idea de
constituir establemente un consejo permanente de Obispos, para que, atin después de ternsi-
nado el Concilio, continiie llegando al pueblo cristiano aguella abundancia de beneficios que
Sfelizmente se ha obtenido, durante el tiempo del Concilio, como fruto de Nuestra intima
union con los Obispos »"°.

Analogamente el principio de la colegialidad episcopal, es decir la comu-
nién de los Obispos entre si y con el Papa, estd inscripto en la naturaleza de las
Conferencias Episcopales, como recuerda el Directorio Ecclesiae imago: «La
Conferencia Episcopal ha sido instituida para que hoy en dia pueda aportar una miltiple
y fecunda contribucion a la aplicacion concreta del afecto colegial. Por medio de las Confe-
rencias se fomenta de manera excelente el espiritu de comunion con la Iglesia universal y las
diversas Iglesias particulares entre si»®.

Los afos transcurridos desde el Concilio Vaticano II demuestran como el
espiritu de la comunion colegial ha alimentado y continta aun hoy dando vida
tanto al Sinodo de los Obispos como a las Conferencias Episcopales en todo el
mundo. En particular, un signo claro de esa vitalidad se hace visible en las
relaciones reciprocas que dichos organismos mantienen y en el mutuo enrique-

"' CONGREGACION PARA LOS OBIspos, Directorio para el Ministerio Pastoral de los Obi-
spos «Apostolorum Successores» (22 de febrero de 2004), 28.

12 Pasro VI, Carta Apostélica motu proprio datae Apostolica Sollicitudo (15 de septiembre de
1965): AAS 57 (1965), p. 775.

'’ CONGREGACION PARA LOS OBISPOS, Ecclesiae Imago. De Pastorali Ministerio Episcoporum (22
de febrero de 1973), 210.
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cimiento que de las mismas se deriva. Asi lo demuestra la afirmacion del
Documento Conclusivo de la V Conferencia General del Episcopado Latinoame-
ricano y del Caribe, inspirada claramente en la Exhortacion Apostolica Post-
sinodal Eeclesia in America, 37: « Esta experiencia de comunion episcopal, sobre todo
después del Concilio 1 aticano 11, debe entenderse como un encuentro con Cristo vivo, presente
en los hermanos que estan reunidos en su nombre»'.

El Sinodo de los Obispos y las Conferencias Episcopales

La relacion entre el Sinodo de los Obispos y las Conferencias Episcopales
es de naturaleza organica y esencial, pues éstas ultimas constituyen las es-
tructuras eclesiales a través de las cuales, segun el criterio de la delegacion, los
Obispos de las iglesias particulares entran en relacién con la institucion
sinodal. En efecto, es la Conferencia Episcopal el organismo que reunido
en Sesion Plenaria elige a quienes participaran en las asambleas sinodales. Asi
lo establece no solo la Carta Apostolica motu proptio Apostolica sollicitudo”,
sino también el Reglamento del Sinodo que determina en cada caso los
critetios de participacion y de eleccion'®. Obviamente esto se refiere a la
Iglesia catolica de tradicion latina, organizada a nivel nacional o regional en
Conferencias Episcopales, actualmente 113, de las cuales 15 son regionales,
en cuanto comprenden dos o mas naciones. Pero en el Sinodo de los Obispos
participan también representantes de las 13 Iglesias Orientales Catolicas su/
iuris, asi como los Jefes de los Dicasterios de la Curia Romana y represen-
tantes de la Union de los Superiores Generales'’. Ciertamente la grande
importancia que tienen las Conferencias Episcopales se refleja en el nimero
de sus representantes, que es cuantitativamente mayor respecto de los otros
organismos apenas mencionados.

Ademas las Conferencias Episcopales juegan un rol de gran importancia en
el proceso sinodal, pues ellas constituyen los intetlocutores inmediatos con los
cuales la Secretaria General del Sinodo de los Obispos dialoga durante todo el
proceso de preparacion de la asamblea sinodal y también durante el tiempo
sucesivo a la conclusion del sinodo, cuando la Exhortacion Apostolica Post-
sinodal es remitida a las iglesias locales de todo el mundo para su aplicacion.

"V CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO Y DEL CARIBE (Apare-
cida, Brasil, 13-31 de mayo de 2007), Documento Conclusivo, 181.

> Cf. PasLo VI, Carta Apostélica motu proprio datae Apostolica Sollicitndo (15 de septiem-
bre de 1965), cap. V.

' Cf. Ordo Synodi Episcoporum, cap. IV art. 5.

7 CE. idem.
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Ya al comienzo del proceso sinodal, las Conferencias Episcopales intervie-
nen, junto con otros organismos anteriormente mencionados, sugiriendo po-
sibles temas a discutir en el proximo Sinodo. Es tarea de la Secretaria General
recoger todas las propuestas y examinarlas junto con el Consejo Ordinario,
para presentarlas al Santo Padre, a quien compete en dltima instancia la defi-
niciéon del argumento sinodal.

Segun el Ordo Synodi'® la Conferencia Episcopal tiene inmediatamente la
responsabilidad de estudiar atentamente y con la debida antelacion el argu-
mento que se ha de discutir en el sinodo. Con tal finalidad, la Secretaria
General del Sinodo de los Obispos envia a las Conferencias Episcopales el
documento de preparacion o Lineamenta, que presenta el tema sinodal y pro-
mueve su discusion en todos los niveles de la iglesia. Para que tal discusion sea
posible la Conferencia Episcopal se empefia en la difusion del documento en
todas las didcesis y en las diversas realidades eclesiales y al mismo tiempo
organiza su estudio en las propias Sesiones plenarias, donde los Obispos
pueden compartir y aportar sus propias experiencias sobre el tema en cuestion.
Asi, la Conferencia Episcopal se convierte en un 6rgano clave en el proceso de
recoleccion de todo el material proveniente de las iglesias diocesanas y en la
formulacion sintética del mismo para dar respuesta al cuestionario de los
Lineamenta, el cual luego es enviado a la Secretaria General del Sinodo de los
Obispos.

El segundo momento en el cual las Conferencias Episcopales intervienen,
es cuando reciben el Zustrumentum laboris o documento de trabajo, que ellas
deben discutir y reflexionar colegialmente para enviar a la asamblea sinodal sus
propios delegados con las inquietudes y las expectativas de todos los obispos
sobre el tema que serd objeto de discusion en el Sinodo. En efecto, segun lo
establecido en el Ordo Synodi" cada Episcopado esta llamado a elaborar su
opini6bn comun sobre los argumentos que retiene oportuno sefalar con vistas a
de la discusion sinodal y a expresar dicho parecer en la asamblea del Sinodo a
través de los delegados oportunamente elegidos por la misma Conferencia
Episcopal.

Como puede apreciarse, la funciéon que cumplen las Conferencias Episco-
pales es de gran importancia en el proceso previo al sinodo, pues de ellas
depende, en primer lugar, la cualidad de las respuestas que provienen de las
iglesias locales. En segundo lugar, de la profundidad de la discusion en las
sesiones plenarias de la Conferencia Episcopal del Znstrumentum laboris, o do-
cumento de trabajo depende, en gran medida, la preparacion de los respectivos

'8 Cf. Ordo Synodi Episcoporum, art. 23.
' CE. ibidem, art. 23, § 2-3.
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Padres sinodales que después tendran parte activa y directa en los debates
durante el sinodo. De este modo, si la Conferencia Episcopal ejerce responsa-
blemente su rol en el proceso de preparacion del Sinodo se asegura la adhe-
rencia de la discusion sinodal a la realidad pastoral.

Ademas, podria decirse que las Conferencias Episcopales entran de algun
modo —indirectamente— a través de sus delegados, en la misma celebracion
del sinodo. En efecto, cada asamblea sinodal es en si misma una experiencia
eclesial intensa, en la cual, si bien los Obispos representan ante todo sus
propias iglesias particulares, tienen presente también la aportacion de las Con-
ferencias Episcopales que los han designado y son portadores de su parecer
sobre las cuestiones que se discuten. De este modo, los Padres sinodales
expresan el voto del Cuerpo jerarquico vy, en cierto modo, del pueblo cristiano,
del cual son sus pastores™.

Analogamente, las Conferencias Episcopales constituyen los organismos
mas adecuados para asegurar la difusion de las conclusiones del Sinodo, que
normalmente son ofrecidas a toda la Iglesia bajo la forma de una Exhortacion
Apostolica Post-sinodal que el Santo Padre escribe con la ayuda del Consejo
Ordinario o del Consejo Especial. En varias asambleas especiales, siguiendo
una praxis ya experimentada con buenos resultados, la Secretaria General ha
promovido normalmente la aplicacién del documento post-sinodal por medio
de una consultacion y para ello han sido nuevamente validos interlocutores las
Conferencias Episcopales. A través de un intercambio epistolar con dichos
organismos el Secretario General en nombre del Consejo, ya sea Ordinario o
Especial, ha solicitado un parecer sobre el impacto de la Exhortacion Aposto-
lica Post-sinodal en los diversos niveles eclesiales y sobre las iniciativas pasto-
rales tomadas en relaciéon a ese mismo documento.

En resumidas cuentas, la funcién de las Conferencias Episcopales en
relaciéon al Sinodo de los Obispos se cumple en un doble sentido. Por una
parte, en un movimiento que podriamos llamar “ascendente”, tales organismos
eclesiales tienen la importante misién de sintetizar el material proveniente de
las iglesias particulares para encauzar toda la reflexion de las bases en el
proceso sinodal. Por otro lado, en un movimiento “descendente”, las Confe-
rencias Episcopales constituyen el eslabon necesario en la cadena de transmi-
sion a las mismas circunscripciones eclesiasticas, y a través de ellas a todo el
Pueblo de Dios, de las lineas pastorales que poco a poco se van formando
colegialmente en el proceso sinodal hasta culminar en la Exhortacion Aposto-
lica Post-sinodal. La importancia y la utilidad de las Conferencias Episcopales,

* Cf. Juan Pasro 11, Exhortacién Apostélica Post-sinodal Pastores Gregis (16 de octubre
de 2003), 58.
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como puede apreciarse, reside en la capacidad que tales organismos tienen de
poner en practica el espiritu colegial que une a los Obispos entre si y con la
Cabeza del Colegio Episcopal, que es el Obispo de Roma. Tal capacidad se
ejerce, de hecho, a través del Sinodo de los Obispos, cuyo Presidente es el

Papa, Cabeza del Colegio Episcopal.

El Sinodo de los Obispos y las Conferencias Episcopales de América
Latina

Cuando fue instituido el Sinodo de los Obispos (1965), ya existian 23 de las
24 Conferencias Episcopales Nacionales en América Latina. Solo faltaba en-
tonces la Conferencia Episcopal de Puerto Rico, cuyos estatutos fueron apro-
bados ad experimentum en 1966. También existia en el momento de la creacion
del Sinodo el Consejo Episcopal Latinoamericano (C.E.L.AM.), mientras el Secreta-
riado Episcopal de América Central y Panamd (S.E.D.A.C.) fue fundado en 1970.
Estos datos historicos demuestran coémo, cuando fue instituido el Sinodo de
los Obispos, casi todos los Episcopados de los Paises de América Latina
estaban ya constituidos en Conferencias Episcopales.

De esta primera constatacion es facil intuir una segunda: la activa parti-
cipacién de las Conferencias Episcopales de América Latina en todas las
Asambleas sinodales, tanto en las ordinarias, como en las extraordinarias y
en las especiales. Dicha participaciéon se percibe, en primer lugar, en el
numero de los Padres sinodales provenientes de las mencionadas conferen-
cias que tomaron parte en los diversos Sinodos, asi como también en los
cargos directivos que ellos desempefiaron. De los 61 Presidentes Delegados
correspondientes a las 21 Asambleas sinodales celebradas hasta el presente, 8
fueron Cardenales provenientes de la Iglesia que estd en América Latina®.
Analogamente, de los 36 Relatores Generales correspondientes a las 21
Asambleas sinodales, 5 fueron Cardenales, Arzobispos y Obispos originarios

> Presidentes Delegados Latinoamericanos en las Asambleas sinodales: 11 AsaMBLEA GENERAL
OrpINARIA (1971), SEm.R. Card. Pablo MuRoz VEGa, S.I., Arzobispo de Quito (Ecuadot);
IIT AsamBLEA GENERAL ORDINARIA(1974), S.Em.R. Card. Juan LANDAZURI RicKETTS, O.F.M.,,
Arzobispo de Lima (Pert); V AsaMBLEA GENERAL ORrDINARIA (1980), SEm.R. Card. Radl
Francisco PRIMATESTA, Arcivescovo di Cordoba (Argentina); VII AsamBLEA GENERAL ORDI-
NARIA (1987), SEm.R. Card. Eduardo Francisco PIRoNIO, Presidente del Pontificio Consejo
para los Laicos (Vaticano); XI AsaMBLEA GENERAL ORDINARIA: (2005), S.Em.R. Card. Juan
SanpovaL INicUEz, Arzobispo de Guadalajara (México); I ASSEMBLEA STRAORDINARIA (1969),
S.Em.R. Carp. AeNELO Rossi, Arcivescovo di Sio Paulo (Brasile); ASAMBLEA EESPECIAL PARA
AwmErica (1997), S.Em.R. Card. Eugénio de ArRAGJO SALES, Arzobispo de Sio Sebastido do Rio
de Janeiro (Brasil), S.Em.R. Card. Dario CASTRILLON Hovos, Prefecto de la Congregacién para
el Clero (Vaticano).

152



de Latinoamérica®. También de los 35 Secretarios Especiales nombrados
para las 21 Asambleas sinodales, 3 fueron Obispos de iglesias locales latinoa-
mericanas™.

En lo que se refiere a las respuestas de las Conferencias Episcopales en
Latinoamérica al cuestionario de los Lineamenta de las diversas asambleas si-
nodales, cabe recordar que dichas conferencias han siempre demostrado un
solicito espiritu de activa participacion, enviando a la Secretaria General del
Sinodo de los Obispos interesantes consideraciones y sugerencias, que son una
clara expresion de la vitalidad de las iglesias locales. La participacion de las
Conferencias Episcopales Latinoamericanas fue especialmente eficaz y activa
durante la preparacion de la Asamblea Especial para América, en la cual se
obtuvo el 100 % de respuestas al mencionado cuestionario. El dato resulta
particularmente significativo si se tiene en consideraciéon que es el porcentaje
mas alto de todas las asambleas especiales celebradas hasta cuando el mismo
porcentaje de respuestas fue alcanzado por la XI Asamblea General Ordinaria.

En cuanto a las restantes asambleas sinodales, los datos estadisticos revelan
también un vivo interés y muestran el grado de participacion que las Confe-
rencias Episcopales de América Latina han tenido con varios porcentajes de
respuestas. En efecto, sobre un total de 24 Conferencias Episcopales Latinoa-
mericanas, a los Lineamenta de las Asambleas Generales Ordinarias han res-
pondido: en la Undécima el 100 %, en la Décima el 77 % (17 CC.EE.), en la
Novena el 59 % (13 CC.EE.), en la Octava el 55 % (12 CC.EE.), en la Séptima
solo el 14 % (3 CC.EE.), en la Sexta el 45 % (10 CC.EE.), en la Quinta 50 %
(11 CC.EE.), en la Cuarta 91 % (CC.EE.), en la Tercera 73 % (16 CC.EE.), en
la Segunda 64 % (14 CC.EE.). En lo que se refiere a las dos Asambleas
Generales Extraordinarias los porcentajes de respuestas de las Conferencias

* De América Latina ha participado como Relatores Generales Latinoamericanos de las Asam-
bleas sinodales: 111 AsaMBLEA GENERAL ORrDINARIA (1974) S.E.R. Mons. Eduardo PironIO,
Obispo de Mar del Plata (Argentina), IV AsaMBLEA GENERAL ORDINARIA (1977) S.E.R. Mons.
Aloisio LORSCHEIDER, O.F.M., Arzobispo de Fortaleza (Brasil); VIII AsamMBLEA GENERAL
OrbpINaRIA (1990), S.SEm.R. Card. Lucas MorEIRA NEVES, O.P., Arzobispo de Sio Salvador
da Bahia (Brasil); X AsaMBLEA GENERAL ORDINARIA (2001), S Em.R. Card. Jorge Mario BER-
GOGLIO, S.I., Arzobispo de Buenos Aires (Argentina), Relator Generalis adiunctus; Asamblea Espe-
cial para América (1997), SEm.R. Card. Juan SaNDOVAL IfIGUEZ, Arzobispo de Guadalajara
(México).

» Secretarios Especiales Latinoamericanos en las Asambleas sinodales: T AsaMBLEA GENERAL
ORrDINARIA: (1971): Rev. Mons. Jorge Arturo MEDINA EsTévEez, Profesor de Teologia en la
Universidad Catélica de Santiago del Chile y Miembro de la Pontificia Comisién Teoldgica
(Chile - Vaticano); AsaMBLEA GENERAL ORDINARIA: (1980): S.E.R. Mons. Javier LozaNo
BARRAGAN, Obispo titular de Tinisia di Numidia y Auxiliar de México (México); Asamblea
Especial para América (1997) S.E.R. Estanislao Esteban Karvric, Arzobispo de Parana (Argen-
tina).
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Episcopales Latinoamericanas fueron: en la Primera 32 % (7 CC.EE.) y en la
Segunda 45 % (10 CC.EE.).

La contribucion de las Conferencias Episcopales Latinoamericanas al Si-
nodo de los Obispos se evidenci6 también, segin la praxis sinodal, a través de
la participacion de Obispos provenientes de Paises de esa region americana en
Asambleas Especiales que conciernen otros continentes. En estos casos, el
Santo Padre ha nombrado normalmente Miembros de tales asambleas a algu-
nos Obispos latinoamericanos, asegurando de este modo la universalidad de la
representacion del Colegio Episcopal y promoviendo el enriquecedor inter-
cambio de dones y experiencias pastorales. Asi sucedié en el caso de las
Asambleas Especiales para Africa®, para Asia®, para Oceanfa® y para Euro-
pa”’. Igualmente, Pastores de esos Continentes participaron en la Asamblea
Especial para América®.

En el mismo espiritu de solidaridad colegial, el Secretario General del
Sinodo de los Obispos fue invitado a participar en las Conferencias Gene-
rales del Episcopado Latinoamericano y del Caribe, asegurando con su pre-
sencia el vinculo de caridad pastoral que une el organismo episcopal de
Ameérica Latina con la institucion sinodal, y a través de ella con el Santo
Padre, en calidad de Presidente del Sinodo de los Obispos. También la praxis
de nombrar al Secretario General del Sinodo de los Obispos Miembro de la

** S.Em.R. Card. Lucas Morera Neves, O.P., Arzobispo de San Salvador de Bahia
(Brasil); S.Em.R. Card. NicoLAs Lopez RoDRIGUEZ, Arzobispo de Santo Domingo (Republica
Dominicana); S.E.R. Mons. S.E.R. Mons. KELVIN E. FELIX, Arzobispo de Castties (Santa Lucia);
S.E.R. Mons. SAMUEL E. CARTER, S.I., Arzobispo de Kingston (Jamaica); S.E.R. Mons. CARLOS
Ruiseco VIEIRA, Arzobispo de Cartagena (Colombia); S.E.R. Mons. JosEPH LAFONTANT, Obi-
spo tit. di Gilba, Administrador Apostdlico sede plena di Port-au-Prince (Haiti); S.E.R. Mons.
Raymunpo D. Assis, Obispo tit.de Novapietra, Auxiliar de Brasilia y Secretario General del
C.E.LAM.

* S.E.R. Mons. EmiLio Pienoti, Obispo de Campo Limpo (Brasil); S.E.R. Mons. Bene-
dict Singh (Obispo de Georgetown (Guyana).

* S.E.R. Mons. MANUEL VALAREZO Luzuriaca, O.F.M., Obispo tit. di Questoriana y
Prefecto Apostélico de Galapagos (Ecuador).

* En la I AsamsLea EspeciaL para Eurora (1991) participé S.Em.R. Card. Nicolas de
Jesus Lopez Rodriguez (Republica Dominicana). En la IT Asamblea Especial para Europa (1999)
participaron: S.E.R. Mons. Geraldo M. Agnello, Arzobispo de San Salvador de Bahia (Brasil) y
Vice Presidente del C.E.L.AM.

* S.Em.R. Card. MiLosLav VLK, Arzobispo de Praga (Republica Checa), S.E.R. Mons.
Oscar V. Cruz, Arzobispo de Lingayen-Dagupan (Filipinas) e Sectetario General della
F.AB.C; SER. Mons. Lautent MoNSENGWO PasiNya, Arzobispo de Kinsangani (Republica
Democritica del Congo) y Presidente del S.C.E.A.M.; S.E.R. Mons. SANTIAGO MARTINEZ
AcEeBEs, Arzobispo de Burgos (Espafia); S.E.R. Mons. Renato Corti, Obispo de Novara (Italia);
S.E.R. Mons. FraNz GRAVE, Obispo tit. de Tingaria, Auxiliar de Essen (Alemania) y Presidente
de Adveniat, SER. Mons. JouN J. CuNNEEN, Obispo de Christchurch (Nueva Zelandia).
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Pontificia Comision para América Latina es un signo mas de union y cola-
boracién entre ambos organismos de la Santa Sede al servicio de la Iglesia que
esta en Latinoamérica.

La Asamblea Especial para América y las Conferencias Episcopales
Latinoamericanas

La Asamblea Especial para América constituy6 una verdadera visién pro-
tética del Papa Juan Pablo II. La convocacion de todo el Continente a una
unica asamblea sinodal era una explicita llamada a descubrir la unidad de todas
la poblaciones americanas a partir de una comun identidad cultural cristiana.
En efecto, el Santo Padre en la introduccion de la Exhortacion Apostolica
Post-sinodal Eeclesia in America, no solo subraya la existencia de una identidad
cristiana comun a todos los pueblos americanos, sino que ademas afirma que
tal caracteristica fue uno de los motivos decisivos que inspiraron la convoca-
ci6on de una Asamblea Especial del Sinodo de los Obispos para reflexionar
sobte «América como una realidad sinica »”°.

El cambio de lenguaje reflejé perfectamente esta nueva vision, pues desde
la Asamblea sinodal se usé la expresion “América” en vez de “Américas”,
acentuando de este modo la unidad en vez de la tradicional fragmentacion
territorial en tres sub regiones (América del Norte, América Central y América
del Sur). Esta idea de unidad territorial y cultural nace de una concepcion
eclesiologica que tiene su fundamento en la comunién y en la solidaridad,
las cuales a su vez son fruto del encuentro con Jesucristo vivo, como lo expresa
claramente el tema sinodal. La llamada a la unidad continental fue ampliamente
acogida por parte de todos los episcopados latinoamericanos, los cuales ya
conocian y vivian de algin modo la comunién eclesial a través de estructuras
como el Consejo Episcopal Latinoamericano (C.EL.AM.) y el Secretariado Episcopal
de América Central y Panama (S.E.ID.A.C.).

En la misma linea de la toma de conciencia de la unidad americana, debe
recordarse el cambio de denominacion de unas reuniones que periédicamente
venian realizandose con la participacion de representantes del C.E.L.AM. y de
las Conferencias Episcopales de Estados Unidos de América y de Canada. Asi
fue como, luego de la Asamblea Especial del Sinodo de los Obispos para
América, las reuniones dejaron de llamarse « Reunidn Interamericana de Obispos»™,

* Juan Pasro 11, Exhortacién Apostélica Post-sinodal Eclesia in America (22 de enero de
1999), 5.

" La XXVII* y dltima Reunidn Interamericana de Obispos fue celebrada en La Habana (Cuba)
del 14 al 16 de febrero de 1999.
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para pasar a denominarse « Reunidn de los Obispos de la Iglesia en América»’. Desde
este cambio de denominacién, en las reuniones han sido tratados diversos
temas directamente relacionados con la aplicacion de la Exhortacion Aposto-
lica Post-sinodal, como por ejemplo: la mundializacion de la economia y de la
cultura®’, los medios de comunicacion social®, los laicos™, la familia®, la deuda
externa®, la inmigracion®. Estos y otros desafios pastorales andlogos exigen
sin duda un esfuerzo mancomunado de los Pastores y de las Conferencias
Episcopales para encontrar vias de solucion a la luz del Evangelio. Para alcan-
zar tal objetivo la Asamblea Especial para América fue una 6ptima experiencia
de colegialidad episcopal que los Obispos latinoamericanos junto con los de
Estados Unidos de América y de Canada tomaran consciencia de la urgencia y
de la necesidad de trabajar juntos para el bien de todo el Continente.

Otro aporte de la piedad popular latinoamericana, que las Conferencias
Episcopales de América Latina promovieron con éxito con ocasiéon de la
Asamblea Especial para América, fue la extension de la devocion a la Virgen
de Guadalupe a todo el Continente. El resultado fue la propuesta de incluir en
el calendario de las celebraciones liturgicas la memoria de Nuestra Sefiora de
Guadalupe, Madre y Evangelizadora de América, con grado de “fiesta” para
toda América. El Santo Padre acogio la propuesta de los Padres sinodales en el
documento post-sinodal, ** y la Congregacion para el Culto Divino y la disci-
plina de los Sacramentos procedi6 a la promulgacion del relativo decreto con
fecha 25 de marzo de 1999”. Juntamente con este documento la Congregacion
preparé un formulario, en latin y espafol, con oraciones y lecturas para la
celebracion de la Santa Misa, y un anexo con los elementos propios de la

>l Estos encuentros anuales de la Rewnion de los Obispos de la Iglesia en América, que se
celebran siempre en el mes de febrero, tuvieron lugar en Vancouver (Canadd, 2000), Clearwater
(Florida, Estados Unidos de América, 2001), San Salvador de Bahia (Brasil, 2002), Quebec
(Canad4, 2003), San Antonio (Texas, U.S.A., 2004), Bogota (Colombia, 2005), Toronto (Canada,
2006), Huntington (New York, U.S.A., 2008). Durante el 2007 no fue celebrada ninguna reunién
porque en encuentro entre los Obispos de America tuvo lugar en Aparecida (Brasil) durante la V
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano.

> Cf. Juan Pasro 11, Exhortacién Apostolica Post-sinodal, Ecclesia in America (22 de enero
de 1999), 20 y 25.

3 Cf. ibidem, 30.

3 Cf. ibidem, 51.

3 Cf. ibidem, 52.

36 Cf. ibidem, 59.

3T Cf. ibidem, 65.

B Cf. ibidem, 11.

* Cf. CONGREGACION PARA EL CULTO DIVINO Y LA DISCIPLINA DE LOS SACRAMENTOS,
Notitiae 35 (1999), pp. 272-296.
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Liturgia de las Horas, que fueron oportunamente enviados a las Conferencias
Episcopales de todo el continente.

No cabe duda que la devocion guadalupana es una de las caracteristicas de
la piedad popular latinoamericana difundida con la inmigracién en el Norte del
Continente. Sin embargo, esta advocacién mariana, gracias también a la Asam-
blea Especial para América, se ha extendido a todos los rincones del Conti-
nente en virtud de la fuerza expresiva de la imagen y del adecuado uso que los
Pastores del Pueblo de Dios en América han hecho de ella para la evangeli-
zacion. Asi, actualmente también en Estados Unidos y en Canada la Virgen de
Guadalupe es muy venerada como valuarte en favor de la vida, especialmente
desde su concepcion en el seno materno. De este modo, la espiritualidad
mariana latinoamericana ha contribuido eficazmente a enriquecer la religiosi-
dad popular en toda América con elementos de genuina doctrina catdlica,
acrecentando en los fieles la conciencia de pertenecer a la unica Iglesia de
Jesuctisto™.

No menos importante fue el impulso dado al tema social, fruto de la aguda
conciencia que esta problematica ha siempre suscitado en las iglesias particu-
lares y en las Conferencias Episcopales de América Latina. Naci6 asi el Com-
pendio de la Doctrina Social de la Iglesia, cuya redaccion fue confiada por el Santo
Padre al Pontificio Consejo «Justicia y Paz», en cumplimiento de lo predis-
puesto en el n® 54 de Ewlesia in America. La idea de poder contar con un
compendio o sintesis autorizada de la doctrina social de la Iglesia encuentra
su explicacion en el fuerte peso que la realidad social tiene en todo el Conti-
nente, en particular en América Latina, y en el solicito empeno sobre este
problema, que la Iglesia en esta region ha siempre manifestado. Sin duda, el
documento es de gran utilidad también para la Iglesia universal, pues, como
habia auspiciado el Santo Padre, ese documento se limita «a formular los princi-
pios generales, dejando a aplicaciones posteriores el tratar sobre los problemas relacionados con
las diversas situaciones locales »'.

La fuerza misionera de la Iglesia en Latinoamérica renovo también el
espiritu evangelizador en todo el Continente, cuando luego de la experiencia
sinodal el Congreso Misionero Latinoamericano (CO.M.LA.), pasé a llamarse
Congreso Americano Misionero (C.A.M.). Asi, el VI° Congreso Misionero
Latinoamericano se transformé en el 1° Congreso Misionero Americano. En la
celebracion de este evento, que tuvo lugar en Parana (Argentina) durante el
mes de septiembre de 1999, participaron por primera vez no soélo represen-

0 Juan Pasro 11, Exhortacién Apostolica Post-sinodal, Feclesia in America (22 de enero de

1999), 16.
U CL. ibidem, 54.
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tantes de los paises de América Latina sino también de Estados Unidos de
América y de Canada. Desde entonces los Congresos Americanos Misioneros
mantienen encendida la llama del espiritu de la nueva evangelizacion a lo largo
y a lo ancho del Continente americano, ofreciendo una 6ptima ocasion para
estrechar lazos de solidaridad y de comunion entre diversas iglesias particulares
y también entre Conferencias Episcopales Nacionales de toda América.

En la misma linea pastoral del despertar misionero se ubica la orientacion
sugerida por los Obispos reunidos en la V Conferencia Generale del Episco-
pado Latinoamericano y del Caribe, que en el Documento Conclusivo, propone
una verdadera “Mision Continental”, convocando a todas las fuerzas vivas del
inmenso rebafio, que es el Pueblo de Dios en América Latina, y poniendo a la
Iglesia en Latinoamérica en estado de permanente misiéon para anunciar el
Evangelio con renovado fervor espiritual y con audacia apostélica™.

Conclusion

A la luz de cuanto ha sido expuesto resulta claro que historicamente se han
dado dos modos de relaciones entre el Sinodo de los Obispos y las Conferencias
Episcopales de América Latina. El primero y ordinario ha tenido lugar en las
Asambleas Generales Ordinarias y Extraordinarias, en las cuales cada Conferen-
cia Episcopal ha participado a través de sus representantes. La segunda manera
se ha realizado durante la Asamblea Especial para América del Sinodo de los
Obispos, para la cual han sido definidos criterios especiales de participacion. Los
resultados alcanzados fueron ampliamente positivos, considerando las nuevas
situaciones que se verifican en el Continente americano, en particular la globa-
lizacion y el fenémeno migratorio. En efecto, segin algunas estadisticas reali-
zadas en Estados Unidos de América del Norte el 39 % de los catdlicos tienen
raices latinoamericanas. Es posible que las mencionadas férmulas de relaciones
puedan continuar en el futuro. Eso lo decidira el Espiritu Santo que guia a la
Iglesia por medio de los Pastores, unidos al Obispo de Roma, «principio y
Sfundamento, perpetuo y visible, de la unidad de fe y comunion» (LG 18).

De todos modos, las multiples y fecundas relaciones entre el Sinodo de los
Obispos y las Conferencias Episcopales Latinoamericanas constituyen un claro
ejemplo de colaboracion eclesial y de espiritu colegial al servicio de la Iglesia
universal y de cada una de las iglesias particulares en la aplicacion del concepto
de Iglesia-comunion. Esta vivaz relacion se debe en gran parte a la vitalidad de
las Conferencias Episcopales Latinoamericanas, asi como también a la cons-

*2 YV CONFERNCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LLATINOAMERICANO Y DEL CARIBE, Documen-
to Conclusivo (Aparecida, 13-31 de mayo de 2007), 547-554.
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tante buena disposicion de sus Pastores, siempre abiertos a compartir las
experiencias pastorales y las energias evangelizadoras de las respectivas iglesias
particulares y a trabajar en comunion y solidaridad eclesial. Pero también es
necesario indicar que si esa misma relacion se ha desarrollado y acrecentado a
lo largo del tiempo, ello ha sido posible en virtud de la constante preocupacion
de los Sumos Pontifices, que han presidido la instituciéon sinodal. Ellos han
mirado siempre con mucha atencioén pastoral a la Iglesia en América, y en
particular en Latinoamérica. Es suficiente recordar 2 viajes apostolicos del
Papa Pablo VI* y los 19 del Sietvo de Dios Juan Pablo II*, asi como también
el primer viaje intercontinental del Santo Padre Benedicto XVI en ocasiéon de
la V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe en
Aparecida (Brasil). Ellos, junto con los respectivos Secretarios Generales,
atentos a los signos de los tiempos, supieron reconocer en las Conferencias
Episcopales Latinoamericanas 6éptimos instrumentos eclesiales para promover
la sinodalidad en todos sus aspectos, desde la preparacion de los diversos
sinodos hasta la aplicacion de los documentos post-sinodales. La finalidad
permanece siempre la misma, es decir, promover el encuentro de todos con
Jesucristo vivo, camino para la conversion, la comunién y la solidaridad en
América Latina.

* Viajes Apostolicos del Papa Pablo VI en América: 1965 (Estados Unidos de América) y
1968 (Colombia).

* Viajes Apostolicos del Papa Juan PasrLo II en América: 7979 (Estados Unidos de
América, Republica Dominicana y México), 7980 (Brasil), 7982 (Argentina), 7983 (Costa Rica,
Nicaragua, Panama, El Salvador, Guatemala, Honduras e Haitl), 7984 (Reptblica Dominicana y
Puerto Rico), 7985 (Venezuela, Ecuador, Pert y Trinidad-Tobago), 7986 (Colombia), 7987
(Argentina, Uruguay, Cile, Estados Unidos de América y Canada), 7988 (Uruguay, Bolivia, Pert
y Paraguay), 7990 (México y Curagao), 1991 (Brasil), 7992 (Reptblica Dominicana), 7993 (Esta-
dos Unidos de América y México), 7995 (Estados Unidos de América), 7996 (Venezuela,
Guatemala, Nicaragua y El Salvador), 7997 (Brasil), 7998 (Cuba), 7999 (Estados Unidos de
América y México), 2002 (México, Guatemala y Canada).
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II.
EL EMPENO EVANGELIZADOR
DE LOS DISCIPULOS MISIONEROS






El Obespo, antmador y acompanante
de los agentes de la Evangelizacion

S.E. Mons. RAYMUNDO DAMASCENO ASSIS
Arzobispo de Aparecida
Presidente del Consejo Episcopal Latinoamericano CELAM






O Bispo, Animador e Acompanhante dos agentes da Evangelizagio

« Ora, como poderdo invocar aguele no qual nao acreditaram? Como poderdo acreditar,
se ndo ouviram falar dele? £ como poderdo ouvir, se ndo houver quem o anuncie? Cono
poderio anunciar se ninguém for enviado? Como diz a Escritura: “Como sao belos os pés
dagqueles que anunciam boas noticias!” »

qrees q (Rm 10,14-15)

No coragao dos bispos continuam a ecoar as exortacdes de Jodao Paulo 11
sobre a nova evangelizacdo, particularmente as indicacoes feitas em sua Carta
Apostolica Novo Millenio Inennte para que a Igreja responda adequadamente aos
desafios deste milénio.

Ainda sob as influéncias dos densos ensinamentos do Papa Jodo Paulo 11
sobre a necessidade de uma nova evangelizagao e mergulhados no caudal do
seu vasto e riquissimo legado pastoral, bispos da América Latina e do Caribe
participaram da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e
Caribenho, realizada em Aparecida, Brasil, no periodo de 13 a 31 de maio
de 2007, e que teve por tema « Discipulos e missiondrios de Jesus Cristo para que
nossos povos n‘Ele tenham vida ».

A Conferencia de Aparecida reafirmou com toda a énfase que o ministério
episcopal ocupa papel preponderante na Igreja. O bispo ¢ chamado a desempe-
nhar, além de sua tarefa apostdlica de ensinar, santificar e guiar, também a tarefa
de animador e de acompanhante dos agentes da evangelizacio. E ele a lideranca
fundamental para colocar a Igreja em “estado de missao”. A nds, bispos, cabe
levar « nossos navios mar adentro, com o sopro potente do Espirito Santo, sem medo das
tormentas, sequros de que a Providéncia de Deus nos proporcionard grandes surpresas»'.

Aparecida, acontecimento significativo para a Igreja Universal

O acontecimento de Aparecida empenha profundamente a Igreja no con-
tinente americano. Mais que isso, tem uma real significacdo para a Igreja toda,
em sua catolicidade. A convocacio da Conferéncia, feita pelo Papa, a definicao

' Aparecida, 551.
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de seu tema, a presenca do Sumo Pontifice na abertura oficial e a autorizacio
da publicacio do documento final sinalizam que o evento nao se encerra em si
mesmo e ndo se limita ao continente latino-americano e caribenho.

Aparecida ¢ um impulso de esperanca e de vida para todo cristio que
deseja ser verdadeiro discipulo de Jesus Cristo e que procura conhece-Lo,
ama-Lo e servi-LLo como missionario e mensageiro do Evangelho, para que
o mundo tenha Vida. Trata-se de projeto ousado, cuja palavra-chave é: « encon-
trar a vida, a vida verdadeira»’ em Jesus Cristo, com todas as conseqiiéncias da
realidade de fé, que tudo engloba. A fé em Jesus Cristo compromete-nos a
viver a sua Palavra em todos os campos e a responder corajosamente aos
desafios dos tempos. Nao é e nem pode ser uma fé isolada, alienante, intimista
e inconseqiiente, mas uma fé que se faz historia, iluminando e transformando a
realidade »”.

A Igreja particular, primeiro sujeito da missiao

Por forca do mandato do Senhor Jesus, cada um dos membros da Igreja
deve assumir sua tarefa de discipulo e missionario. A Igreja toda ¢é, assim,
chamada a ser, a0 mesmo tempo, sujeito e destinataria da acdo evangelizadora.

O impulso missionario se da também a partir das Igrejas particulares.
Tendo a frente seus pastores, o bispo com seu presbitério, estio elas dire-
tamente implicadas no projeto evangelizador®. Em relacdo ao tema, o Do-
cumento de Aparecida afirma: «.A diocese, presidida pelo bispo, ¢ o primeiro espago
da comunhao e da missdao. Ele deve estimular e conduzir uma acao pastoral organica e
vigorosa, de maneira que a variedade de carismas, ministérios, servicos e organizagaes se
orientem em um mesmo projeto missiondrio para comunicar vida no proprio territdrio.
Esse projeto, que surge de um caminho de variada participacdo, torna possivel a pastoral
organica, capaz de dar resposta aos novos desafios. Porque um projeto so ¢ eficiente se
cada comunidade crista, cada pariquia, cada comunidade educativa, cada comunidade de
vida consagrada, cada associacdo ou movimento e cada pequena comunidade se inserirem
ativamente na pastoral organica de cada diocese. Cada nma é chamada a evangelizar de
um modo harmaonico e integrado no projeto pastoral da diocese .

* Cf. Discurso do Papa Bexto XVI 4 Caria Romana, no tradicional encontro para os
bons votos de Natal, Sala Clementina, sexta-feira, 21 de dezembro de 2007.

> Cf. Espwya J., Encarnacion continnada, En la herencia del Vaticano II, San Esteban-Edibesa,
Salamanca, 2007.

* Cf. PG, 47.

> Aparecida, 169.
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Eis aqui o grande desafio para as nossas Igrejas particulares, em especial,
para os bispos com seus presbitérios. A eles cabe conduzir o processo evan-
gelizador, acompanhando e animando os sujeitos e agentes da acdo evangeli-
zadora, para que sejam capazes de levar vida, e vida plena, a todas as realidades.
A base da evangelizacio esta, portanto, na articulacdo da Igreja particular,
enriquecida pelos carismas, ministérios e servicos diversificados do inteiro
povo de Deus. A Exortacio Apostolica Pés-Sinodal Pastores Gregis nos ensina:
«A Igreja ¢ uma comunhdio organica, que se realiza através da coordenacio dos vdrios
carismas, Ministérios e servigos em ordem a consecugdo do fim comum que é a salyagao. O
bispo ¢ responsdvel pela realizacao dessa unidade na diversidade ». Segundo o mesmo
documento, o bispo « deve favorecer de tal modo a sinergia entre os diversos agentes que
lhes seja possivel percorrerem juntos o caminho comum de fé e missao»°.

A fungao animadora do bispo

O Documento de Aparecida lembra-nos que « fodas as auténticas transforma-
¢oes se forjam no coragio das pessoas e se irradiam em todas as dimensoes de sua existéncia e
convivéncia. INGo ha novas estruturas se ndo hd homens novos e mulberes novas que
mobilizem e facam convergir nos povos ideais e poderosas energias morais e religiosas.
Formando discipulos e missiondrios, a lgreja da resposta a essa exigéncia »'.

E por isso, que o bispo deve, com a maxima solicitude, acompanhar,
primeiramente, os presbiteros. Deve fazé-lo de modo paternal e fraterno,
nas diferentes etapas de sua vida e ministério®, ajudando-os a serem auténticos
discipulo de Jesus Cristo, enamorados do Senhot’. Deve zelar para que nio
lhes faltem as condigdes necessarias para alimentar a sua vida espiritual, para
que prossigam no processo de formacdao permanente e para que cultivem
relagbes fraternas no presbitério. Um presbitero sadio e feliz serd capaz de
arrastar muitas pessoas para Cristo. Sera verdadeiro agente de transformacio
na Igreja e no mundo.

Aos bispos incumbe, entdo, além da animacio e acompanhamento da vida
de seu presbitério, a ateng¢do individualizada para cada presbitero, nas diferen-
tes etapas de sua vida ministerial, animando-os, fortalecendo-os e estimulando-
0s em sua vocagao missionaria.

Muitos presbiteros vivem o ministério de forma herdica e até mesmo
como martires. Deixam a patria, dispdem-se a viver nos lugares mais pobres e

¢ PG, 44.

7 Aparecida, 538.
8 Cf. PG, 47.

° Aparecida, 201.
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carentes de todos os recursos, participam da vida do povo humilde. Sao muitos
os que tém consciéncia de que seu ministério deve ser vivido em comunhio'’ e
procuram assumir, com entusiasmo e alegria, os planos diocesanos; vivem em
comunhido com o seu bispo e sio profundamente fraternos com os seus
irmaos presbiteros; sabem valorizar e estimular os carismas e ministérios dos
cristaos leigos e leigas. Muitos deles vivem o ministério de forma missionaria,
conferindo a necessaria prioridade a evangelizacio. Outros, porém, encon-
tram-se acomodados, sem coragem alguma para o trabalho de evangelizacio.
Apegados a uma pastoral sacramentalista, que lhes da seguranca, deixam-se,
infelizmente, amoldar-se 4 mentalidade pos-moderna. E preciso, entio, que o
bispo aja no sentido de desinstalar esses presbiteros de sua acomodagio,
sacudindo-os pata que redescubram o primeiro amor'' e vivam sua vocagio
centrados na pessoa de Jesus e abertos a realidade do mundo, particularmente
dos mais pobres, tornando-se sensiveis aos sinais dos tempos. Em grande
medida, isso dependerd do desempenho e do testemunho do ministério epis-
copal. Sendo ele proprio um irmao entre irmios, tendo os mesmos sentimen-
tos de Cristo Jesus'?, o Bom Pastor, devera o bispo fazer-se proximo de seus
irmios presbiteros, ajudando-os a olhar, para além deles mesmos, a realidade
que os desafia e que deve encantar-lhes o coracio evangelizador. Além disso,
num ambiente generalizado de “desfalecimento espiritual” dos presbiteros, ¢ tarefa
prioritaria dos bispos garantir os meios para que eles sejam « znternamente bem
Jortalecidos e excternamente bem acompanbados »*, para que possam « dar testemunho de
vida feliz, alegre, entusidstica e de santidade no servico do Senhor»'.

Ao bispo se impde também cuidar de modo muito especial da formacio
dos candidatos a0 presbiterato'. E no processo da formacio inicial que se
molda o coragio do discipulo missionario de Jesus Cristo, com todas as
qualidades humanas e espirituais que lhes sao necessarias. Para ser um enviado,
missionario, apostolo do Senhor, o ministro presbiteral ha de ser profunda-
mente humano e radicalmente cristdao, discipulo fiel de Jesus, conduzido pelo

' Sobre este aspecto, devemos ter presente a afirmagdo da Exortacio Apostdlica Pos-
Sinodal de Jodo Paulo 11, Pastores dabo vobis, em seu paragrafo 17: « O ministério ordenado, em
virtude da sua propria natureza, pode ser exercido somente na medida em que o presbitero
estiver unido a Cristo mediante a insercdo sacramental na ordem presbiteral e, por conseguinte,
enquanto se encontrar em comunhio hierdrquica com o préprio Bispo. O ministério ordenado
tem uma radical “forma comunititia” e pode apenas ser assumido como ‘obra coletiva ».

" Ap 2,4-5.

12 Cf. Fil 2,5.

Y Cf. URiARTE J. M., A espiritualidade do ministro presbitera, Ed. Loyola, Sao Paulo, 2000,
p. 31-33.

Y Aparecida, 315.

5 PG, 48.
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Espirito, solidificado na rocha do Evangelho e alimentado pela Eucaristia.
Sera, assim, de fundamental importancia que ele edifique, desde o inicio de
sua formacdo, uma espiritualidade centrada no Evangelho, na Eucaristia e na
caridade fraterna, com um amor especial aos pobres.

Nio falte também ao bispo o zelo pela vocagao dos didconos permanen-
tes'’, pois eles sdo, juntamente com os presbiteros, a sua segunda mio. Com os
didconos, o pastoreio do bispo torna mais visivel o rosto eclesial da caridade
para com os mais pobres e necessitados. Dessa maneira, o coracio dos dia-
conos deve ser orientado para a sensibilidade profunda para com as caréncias
humanas e as injusticas sociais, pois «as alegrias ¢ as esperancas, as tristezas e as
angristias dos homens de hoje, sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sao
tambeém as alegrias e as esperangas, as tristezas e as angtistias dos discipulos de Cristo; e
nao ha realidade algnma verdadeiramente humana que nao encontre eco no seu coragao»"’.
O acompanhamento que o bispo fard dos diaconos nio podera prescindir, sob
pena de grandes desvantagens, de envolver a propria familia deles, também elas
convidadas a se transformarem em fonte de evangelizacio.

E preciso que o bispo ajude o ministério diaconal a encontrar espacos
proprios para a sua atuacdo. Infelizmente, em muitos lugares, esse ministério
tem sido exercido de maneira minimalista e pouco missionaria, limitado as fun-
¢oes meramente litargicas e reduzido a simples colaboragcdo com os presbiteros e
nio com os bispos. A partir de Aparecida, dever-se-ia relancar esse ministério
com o seu acento principal na dimensao da caridade evangélica, « uma dimensio
Sfundamental e também prioritaria para o compromisso dos didconos, se bem que nao a sinica »'®,
tendo como conseqtiéncia as dimensdes evangelizadora e celebrativa.

O bispo devera ter, igualmente, um cuidado todo especial pela vida consa-
grada', valotizando os diferentes catismas com os quais o Espitito entiquece a
Igreja. Sua presenca assidua nas familias de vida consagrada podera estimular os
seus carismas ¢ ajuda-las a se integrarem na vida e no dinamismo da Igreja
particular. Preocupe-se, assim, o bispo em envolve-las nos diferentes ambitos
da formagcio. E preciso que o bispo tenha sempre presente que a vida consa-
grada deve estar profundamente inserida na Igreja particular para que, com seus
carismas especificos, possa verdadeiramente colaborar na obra evangelizadora.

Com particular solicitude, o bispo procurara também apoiar, alimentar e
ajudar os fiéis leigos e leigas™ para que sejam ndo apenas destinatirios, mas

16 PG, 49.
7 G,

¥ Bento X VI, no encontro do Papa com os pirocos e o clero de Roma, 7 de fevereiro de

2008.
" PG, 50.
2 Idem, 51.
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sujeitos da evangelizacdo. Além disso, esteja atento em valorizar a vocacio laical
com sua indole secular que lhe ¢ propria e peculiar: «.Aos leigos compete, por sua
vocagao pripria, buscar o Reino de Deus, exercendo funcoes temporais e ordenando-as segundo
Deus. Vivem no século, isto é, em todos e em cada um dos oficios e trabalhos do mundo. Vivem
nas condigoes ordindrias da vida familiar e social, pelas quais sua existéncia ¢ como que tecida.
La, sao chamados por Deus para que, exercendo seu prprio oficio, guiados pelo espirito
evangélico, a modo de fermento, de dentro, contribuam para a santificagio do mundo e, assim,
manifestem Cristo aos outros, especialmente, pelo testenmunbo de sua vida resplandecente em f,
esperanga e caridade. A eles, portanto, cabe de maneira especial iluminar e ordenar de tal modo
as coisas temporais, as quais estdo intimanmente unidos, que elas continuamente se facam e
crescam segundo Cristo, para louvor do Criador e Redentor»*'.

O Sinodo da América reconheceu que « a renovagio da Igreja na Amiérica nao serd
possivel sem a presenca ativa dos leigos. Por isso lhes compete, em grande parte, a responsa-
bilidade do futuro da Igreja ». E no que diz respeito a formagao dos leigos, declara o
mesmo Sinodos: « 2 urgente formar homens ¢ mulberes capazes de influir, sequndo a pripria
vocagao, na vida piblica, orientando-a para o bem comum. No exercicio da politica, conside-
rada no seu sentido mais nobre e anténtico de administragio do bem comum, aqueles podem
encontrar o caminho da pripria santificagio. Em vista disso, ¢ necessario que sejam formados
quer nos principios e nos valores da doutrina social da Igreja, quer nas nogoes fundamentais da
teologia do laicato. O conbecimento mais profundo dos principios éticos e dos valores morais
cristaos lhes permitira tornarem-se paladinos no seu ambiente »™.

Ao bispo se impde recordar aos cristios fiéis, leigos e leigas, a dignidade
que lhes foi concedida pelo batismo, como dizia Sdo Ledo Magno: «.Agnosce, o
Christiane, dignitatem tuam!»>. Além disso, exige-se dele que ajude os leigos e
leigas a despertarem para o chamado de Deus, no discernimento de seus
carismas, na decisio ministerial e na participacio na missao evangelizadora,
exercida na Igreja e no mundo®. Para tanto, o bispo com seu presbitério
deverdo favorecer os meios adequados para o discernimento vocacional e a
capacitacdo teoldgico-pastoral dos cristaos fiéis, leigos e leigas.

Muitas vezes sao os leigos e leigas vistos com desconfianca e nao lhes ¢ dada
a atencdo necessaria no sentido de capacitd-los a assumir, com maturidade, a
acdo evangelizadora. Os bispos, como se afirmou antes, devem orientar o
servico de animacdo vocacional das dioceses para cuidar também das vocagcdes
dos cristdos fiéis leigos e leigas, incentivando os ministérios eclesiais por eles
exercidos e capacitando-os a assumirem a obra evangelizadora nos diferentes

LG, 31,

2 EA, 44.

> S. LeXo Macno, Sermo XXI, 3: S. Ch. 22 bis, 72.

Cf. CONGREGAGAO PARA Os Bispos, Diretério para o Ministério Pastoral dos Bispos,
par. 108.
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campos. « Isso exige, da parte dos pastores, numa maior abertura de mentalidade para que
entendam e acolbam o “ser” e o “fazer’” do leigo na Igrea, que, por sen batismo e sua
confirmagao, ¢ discipulo e missiondrio de_Jesus Cristo. [=m ontras palavras, ¢ necessdrio que o
leigo seja levado em consideragio com um espirito de comunhao e de participagio ».

No que concerne a sua participagio nas atividades eclesiais, ¢ comum
haver dissabores e reclamacdes por parte dos leigos. Eles sio considerados,
as vezes, cristios de segunda categoria, envolvidos tdo-somente na execucio de
“tarefas”. Essa mentalidade, infelizmente, pode tornar-se um entrave a reali-
zacdo do projeto eclesial, que contempla toda a Igreja em estado de missio.

Indole missiondria do Bispo

«Todo bispo deve estar consciente da indole missiondaria do seu priprio ministério
pastoral. Assim, toda a sua agao pastoral deve ser caracterizada pelo espirito missiondrio,
para suscitar e conservar no espirito dos fidis o zelo pela difusao do Evangelho»*°. Sua
lideranca deve ser exercida na Igreja particular de modo a tornar todos os
membros do Povo de Deus configurados a Cristo e enriquecidos com os dons
do Espirito, sujeitos co-responsaveis pela missio evangelizadora.

O bispo devera « privilegiar o encontro direto e o contato pessoal com os fiéis que vivem
nas comunidades confiadas ao seu cuidado pastoral, a exemplo do Bom Pastor, que conbece as
suas ovelhas e chama cada uma pelo nome. De fato, o encontro freqiiente do bispo, primei-
ramente com os seus presbiteros, e, depois, com os didconos, com os consagrados e as suas
comunidades, com os fiéis leigos, individnalmente e nas diversas formas de agregagao, tem grande
importancia para o exercicio de um ministério eficaz no meio do Povo de Dens »”'. Nao se
esqueca o bispo dos Movimentos e Novas Comunidades, merecedoras de aten-
¢do especial, porquanto sio, atualmente, uma grande forca de evangelizacio.

Equipes de animagdo e acompanhamento com espirito de lideranga

Para uma tarefa tdo ampla e exigente como a evangelizacdo, faz-se neces-
saria a criacdo de equipes especificas. Sob a orientacdo e animacdo do bispo,
assumam essas equipes os diferentes niveis de responsabilidade dessa tnica e
mesma tarefa evangelizadora. Todas as equipes poderiam estar articuladas
numa espécie de Conselho Diocesano para a Evangelizacio, sem prejuizo,
no entanto, como se afirmou acima, do acompanhamento pessoal por parte
do bispo. Animacdo e acompanhamento sao atitudes complementares que, por

* Aparecida, 213.
* PG, 65.
PG, 28.
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certo, representam maior atencdo aos diferentes carismas, vocacdes e ministé-
rios que enriquecem a vida do povo de Deus.

Essas equipes deverdo ser formadas, nas dioceses, segundo um novo
espirito. Em tudo deverdo estar capacitadas para assumir, na tarefa de evange-
lizar, «novos métodos, nova linguagem, novas expressoes» e novas atitudes,
em consonancia com os sinais do tempo em que vivemos.

Formacgao

A par da preocupacio com a animacio e o acompanhamento dos respon-
saveis pela evangelizacdo, o bispo ndo pode perder de vista a necessidade da
continua formacio deles.

Aparecida refere-se a um processo de formacio que contempla o acompa-
nhamento de todos os discipulos: « Cada setor do Povo de Deus requer que a pessoa seja
acompanhada e formada de acordo com a peculiar vocagio e ministério para o qual tenha sido
chamada: o bispo ¢ o principio da unidade na diocese devido a seu triplice munistério de ensinar,
santificar e governar; os presbiteros cooperanm com o ministério do bispo, no cuidado do povo de
Deus gue lhes foi confiado; os didconos permanentes no servigo vivificante, humilde e perseve-
rante como ajuda valiosa para os bispos e presbiteros; os consagrados e consagradas 1o
seguimento radical do Mestre; os leigos e leigas cumprem sua responsabilidade evangelizadora
colaborando na formacdo de comunidades cristas e na construcao do Reino de Deus no mundo.
Requer-se, portanto, capacitar aqueles que possam acompanbar espiritual e pastoralmente a
outros . Nessas palavras extraidas do documento de Aparecida encontra-se
preciosa indicagdo sobre o processo de formagio destinado aqueles que realizam
o acompanhamento dos discipulos.

Aos leigos e leigas deve-se propiciar uma formagdo especifica para que,
como cristdos, estejam capacitados para atuar no mundo da politica, da reali-
dade social, da economia da cultura, das ciéncias, das artes, da vida interna-
cional, dos meios de comunicacio e de outras realidades abertas a evangeliza-
¢d0. A todos os discipulos, porém, é necessario destinar-se uma formacio que
tenha por alvo a « espiritualidade missiondria, que se baseia na docilidade ao inmpulso do
Espirito, a sua poténcia de vida que mobiliza e transfigura todas as dimensoes da existén-
cia»”. Ao bispo se impde cuidart, entdo, do desenvolvimento da espiritualidade
propria de cada um dos segmentos de discipulos: presbiteros, didconos per-
manentes, religiosos e religiosas, pais e maes de familia, empresarios, trabalha-
dores e catequistas, entre outros.

* Aparecida, 282.
» Aparecida, 284.
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Como muito se tem insistido atualmente, é preciso criar maneiras concre-
tas para que se efetive a formacao permanente de todos quantos se dedicam a
evangelizacio. Essa ¢ uma exigéncia que nos ¢ imposta pelos desafios da
chamada sociedade pés-moderna, extremamente complexa, especializada e
em estado de permanente mudanca.

Sem conversido nao havera evangelizagao

Todo acompanhamento e toda animacdo dos agentes da evangelizacio
necessitam de uma atencao especial para as mudangas urgentes e necessarias,
a fim de que a Igreja, além de uma “pastoral de manutencao” da vida eclesial,
assuma também uma “pastoral de evangelizacdo e conversao”. Isso ird « exigir
por parte dos bispos uma exortacao incessante ¢ um contato com todas as instancias da
diocese para examinar se realmente estdo criando novas atividades. Fssa exortagao perma-
nente serd o estimulo indispensavel »°.

Realizar uma empreitada tdo exigente e complexa como sustentar o dina-
mismo missionario de uma Igreja presente no mundo requer cuidadosa pre-
paracdo de todos os agentes responsaveis pela evangelizacio. E também do
bispo, uma vez que o bom termo da tarefa, do ponto de vista estritamente
humano, depende muito da lideranca por ele exercida.

Os bispos, em Aparecida, reconheceram que se faz necessaria e urgente
uma verdadeira conversio, ndo s6 pessoal e comunitaria mas também pastoral:
«A conversao pessoal desperta a capacidade de submeter tudo a servico da instanracio do
reino da vida. Os bispos, presbiteros, didconos permanentes, consagrados e consagradas, leigos
¢ leigas sao chamados a assumir uma atitude de permanente conversio pastoral, que envolve
escutar com atengdo e discernir “o que o Espirito esta dizendo as Igrejas” (Ap 2,29) através
dos sinais dos tempos nos quais Deus se manifesta»'.

Todos, fundamentados na rocha da Palavra, alimentados pelo Pao da
Vida e instruidos pelo Espirito

No discurso pronunciado na Sessao Inaugural dos trabalhos da V Confe-
réncia, o Papa Bento XVI exortava os bispos: « Comegando a nova etapa que a
Lgreja missionaria da América Latina e do Caribe se dispoe a empreender a partir desta 1
Conferéncia Geral em Aparecida, ¢ condicao indispensdavel o profundo conbecimento da
Palavra de Deus. Por isso, ¢ necessdrio educar o povo para a leitura e a meditagio da

* J. ComBLIN, «O papel histérico de Aparecida», in REB 268 (out. 2007), p. 882.
3 Aparecida, 366.
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Palavra de Deus: que ela se transforme no seu alimento para que, pela sua pripria
experiéncia, vejam que as palavras de_Jesus sao espirito e vida (cf. Jo 6, 63). Caso contririo,
como poderdo anunciar uma mensagen, cujo contesido e espirito nao conbecem profundanien-
te? Temos que fundamentar o nosso conmpromisso missiondrio e toda a nossa vida na rocha da
Palavra de Dens. Por isso, animo os Pastores a esforcar-se em vista de a dar a conbecer ».

Uma Igreja que coloca no centro de sua vida e do seu dinamismo missio-
nario a Palavra de Deus produzira, certamente, bons e abundantes frutos de
evangelizacio. A Palavra de Deus sera a rocha que nos ha de sustentar no
compromisso missionario. Sera, para todos, fonte inesgotavel de conversio.

Juntamente com a Palavra, a Eucaristia deve sustentar a vida dos agentes
da evangelizacdo. «.A Eucaristia, fonte inesgotdavel da vocacao cristd ¢, ao mesmo tempo,
Sfonte inexctinguivel do impulso missiondrio. Ali, o Espirito Santo fortalece a identidade do
discipulo e desperta nele a decidida vontade de anunciar com anddcia aos demais o que tem
escutado e vivido »*°.

A obra da evangelizagdo que nos cabe realizar como Igreja, povo de Deus,
necessita também de uma sensibilidade e uma atencao especial ao Espirito
Santo, que nos instrui e nos guia a todos. « Na Igreja, escola do Deus vivo, bispos
e ficis sdo todos condiscipulos, e todos tém necessidade de ser instruidos pelo Espirito.
Realmente sao muitas as sedes, onde o Espirito nos comunica a sua instrucdo interior.
Em primeiro lugar, o coragao de cada unmy; depois, a vida das varias Igrejas particulares, onde
se manifestam e _fagem sentir as miltiplas necessidades das pessoas e das diferentes conmmu-
nidades eclesiais, através de linguagens ora conbecidas ora diversas e novas»>.

Nio temos davida de que Aparecida foi e continuara sendo um novo
Pentecostes. Por isso, pedimos que o Espirito opere no coracio do inteiro
povo de Deus e nos ilumine, pastores e rebanho, na missio de anunciar o
Evangelho, a fim de que a vida de Jesus Cristo chegue plenamente aos nossos
povos.

2 Aparecida, 251.

3 PG, 28.
Referéncias:
PG — Pastores Gregis
CD — Christus Dominus
LG — Lumen Gentium
EA — Ecclesia in America
GS — Gaudinm et Spes.
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Compromiso evangelilador de los presbiteros

S.E.R. CarpENAL DARIO CASTRILLON HOYOS

Prefecto emérito de la Congregacion para el Clero
Presidente de la Pontificia Comision « Ecclesia Dei»






El documento conclusivo de la V' Conferencia General del Episcopado atinoa-
mericano y del Caribe, celebrada en Aparecida, Brasil, del 13 al 31 de mayo de
2007, es un documento eminentemente pastoral;’ un documento elaborado
por los obispos de América Latina y el Caribe, que reflexionan sobre el medio
geografico en el que trabajan pastoralmente y se imponen unas directrices
pastorales para guiar su trabajo. En ¢l no se encuentra una referencia explicita
al compromiso evangelizador de los presbiteros, pero hay muchos elementos
que ayudan a entender y profundizar en este compromiso en el hoy de la
Iglesia en Iberoamérica y el Caribe. Sin embargo, el compromiso evangelizador
de los presbiteros cobra una especial relevancia ante la wision continental, segu-
ramente una de las metas mas ambiciosas trazadas por el documento conclu-
sivo de Aparecida, « gue las Conferencias Episcopales y cada didcesis estin lamadas a
estudiar y llevar a cabo, convocando para ello a todas las fuergas vivas, de modo que
caminando desde Cristo se busque su rostro»”. La mision continental es el modo
mas concreto de llevar a cabo el compromiso evangelizador de los presbiteros.

El documento conclusivo de la V' Conferencia General del Episcopado 1atinoa-
mericano y del Caribe hace hincapié en dos conceptos clave que explican los
fundamentos de lo que debe ser el compromiso evangelizador de los presbi-
teros: el discipulado del cristiano y la misionariedad de la Iglesia. Ser discipulo y
misionero son elementos esenciales en la naturaleza propia del cristiano, mu-
cho mas del sacerdote. En su compromiso evangelizador, los sacerdotes deben
vivir fielmente el discipulado y la misionariedad, pero ademas, «/os primeros
promotores del discipulado y de la mision son aquellos que han sido llamados para estar
con Jesus y ser enviados a predicat’, es decir, los sacerdotes »’.

Se es cristiano porque, a través del bautismo y de la fe se sigue a Jesus, el
Sefior’. El discipulo da testimonio y anuncia a Cristo con la vida, las obras y las

' En este escrito se citard como « Aparecida».

? BenepicTo XVI, Carta que autoriza la publicacién del Documento Conclusivo de la V
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe.

> Cf. Mc 3,14.

* BexepicTo XVI, Discurso inaugural de la V Asamblea del CELAM, Aparecida, 13 de
mayo de 2007.

> Cf. Mt 9.,9.
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palabras, en y con la Iglesia, en una creciente configuracién con Cristo®.
« Discipulado y mision son como las dos caras de una misma medalla: cnando el discipulo
esti enamorado de Cristo, no puede dejar de anunciar al mundo que silo El nos salva’. En
¢fecto, el discipulo sabe gue sin Cristo no bay luz, no bhay esperanza, no hay amor, no hay
Jfutnro»®. El compromiso evangelizador de los presbiteros nace de su conciencia
humilde de discipulos y se desarrolla en la misionariedad de la Iglesia.

1. El discipulado.

El discipulado es la base de la vida cristiana. Ser cristiano es seguir a Cristo,
conocerlo, imitarlo, amatlo, transmitirlo. La V Conferencia General tomo
como tema: « Discipulos y misioneros de Jesucristo, para que nuestros pueblos en Fl
tengan vida» y el mismo titulo coloca primero el discipulado, antes que la
misionariedad. No se puede ser wmisionero sin ser discipulo como no se puede
hablar de compromiso evangelizador del presbitero si el presbitero no es el
primer evangelizado. Un presbitero que no es un fiel discipulo de Cristo no
puede ser un auténtico evangelizador.

« 3 Qué significa ser discipulos de Cristo? En primer lugar, significa llegar a conocerlo.
¢ Como se realiza esto? Es una invitacion a escucharlo tal como nos habla en el texto de la
sagrada Escritura, como se dirige a nosotros y sale a nuestro encuentro en la oracion comiin
de la Iglesia, en los sacramentos y en el testimonio de los santos.

Nunca se puede conocer a Cristo solo teoricamente. Con una gran doctrina se puede
saber todo sobre las sagradas Escrituras, sin haberse encontrado jamas con El Para
conocerlo es necesario caminar juntamente con E/, tener sus mismos sentimiientos, como dice
la carta a los Filipenses’. San Pablo describe brevemente esos sentimientos asi: tener el mismo
amor, formar una sola alma (sympsychoi), estar de acuerdo, no hacer nada por rivalidad y
vanagloria, no buscar cada uno silo sus intereses, sino también los de los demds »'°."!

El discipulado no se puede reducir a un eslogan o a un simple calificativo:
es un modo de vivir, un compromiso personal con Cristo, con el Maestro. Para
que pueda darse el discipulado, hace falta que esté basado en un conocimiento
auténtico del pensamiento del Maestro. Sélo el que conoce auténticamente,
puede ser un seguidor auténtico. Por eso, los sacerdotes tenemos que profun-
dizar en la sequela Christi, en la docilidad al Sefior, para obrar santificandonos y

® Cf. Gal 2,20.

7 Cf. Heh 4,12.

8 Discurso Inaugural.

? Cf. Fip 2,5.

O Cf. Fjp 2,2-4.

"' BeNEpicTO XVI, Discurso a la Curia Romana, 21 de diciembre de 2007.
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santificando 7 persona Christi capitis, representando a Cristo, cabeza de su
Iglesia. La sequela Christi nos impulsa a profundizar en el conocimiento de la
vida y la palabra de Jests para vivir la verdad del Evangelio y para llevar a los
hermanos al conocimiento de esta verdad y a la practica del Evangelio como
real insercion en el Reino. Ser discipulo es hacer vida el conocimiento de Cristo
en su seguimiento; es vivir lo que contemplamos, transmitir lo que vivimos,
imitar lo que conocemos de Jesus.

El auténtico discipulado revive la experiencia del primer discipulo, An-
drés'?. Llega al conocimiento de Jesus a través de alguien que se lo muestra: « be
abi al Cordero de Dios», y comienza a interesarse por ese Jests que le presentan.
Desde ese momento, construye una telacion personal con Cristo que le lleva a
adentrarse en su conocimiento: « vieron donde vivia_ y se quedaron con =l aquel dia».
Es un conocimiento personal, experiencial, profundo, que va mucho mas alla
de la primera noticia que le llevé al encuentro con el Maestro. Ya no es un
conocimiento por lo que le dijeron, sino de primera persona, porque experi-
mento: «expertus potest credere quid sit lesum diligere» (el que experimenta puede
creer lo que es amar a Jesus). Y ese conocimiento experiencial le llena de tal
modo que quiere compartitlo a los demas comenzando por su hermano Si-
mon: « Hemos encontrado al Mesias».

Pero, « s Por qué queremos ser discipulos de Cristo? Porque esperamos encontrar en la
comunion con El la vida, la verdadera vida digna de este nombre, y por esto queremos darlo a
conocer a los demds, comunicarles el don que hemos hallado en El Pero, jes esto asi?
¢ Estamos realmente convencidos de que Cristo es el camino, la verdad y la vida? »". Es una
pregunta que hizo el Santo Padre en su alocucion al inicio de los trabajos de la
V Conferencia. La pregunta quedé contestada en el documento final, pero
ahora debe responderla en su interior cada uno de nosotros. El primer deber
de un presbitero es el convencerse a si mismo de que Cristo es s# camino, s«
verdad y s« vida, para poderlo transmitir. No basta con aceptar la fe como algo
cultural, heredado, como la gastronomia regional o las formas de educacion
social.

El sacerdote discipulo de Cristo es un hombre que asume sin complejos la
cruz de cada dia, sin sentirse desdichado, porque sabe que la cruz unida a
Cristo es instrumento de salvacion, no de fortura. El seguidor de Cristo solo es
un discipulo auténtico si toma su cruz cada dia: « 57 alguno quiere venir en pos de i,
niéguese a si mismo, tome su cruzy sigame»'*. La evangelizacion reclama un puesto
central para la cruz que cobra sentido en Cristo y en su resurreccion. Debemos

2 Cf. Jn 1,35-42.
Y Discurso Inangural.
Y Mzt 24,16; CEf. Mc 8,34; Lc 9,23.
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hacer de nuevo comprensible el lenguaje de hombres como San Juan Crisos-
tomo: « La crug es la sumay el vértice de nuestros bienes, por la cual vivimos y somos lo que
somos. Llevamos por todas partes la cruz de Cristo, como una corona. Todo cuanto nos
concierne se cumple y se consuma a través de ella. Siempre esta a nuestro lado y nos asiste este
simbolo de victoria. Es el simbolo de nuestra salvacion y de la libertad comiin del género
humano »".

En América Latina necesitamos recuperar la vivencia del discipulado en
su mas profunda realidad: « 7o se comienga a ser cristiano por una decision ética o
una gran idea, sino por el encuentro con un acontecimiento, con una Persona, que da un
nuevo horizonte a la vida y, con ello, una orientacion decisiva »'°. Efectivamente, el
cristianismo, en su esencia, No €s otra cosa sino ser seguidor de Cristo, ser un
discipulo del Senor que vive correspondiendo con su amor al amor que
Dios le tiene. « La naturaleza especifica de la fe es la relacion con el Dios vivo»". El
centro de la vida cristiana debe situarse en un constante dinamismo por
conocer, amar, imitar y seguir a Jesucristo, viviendo en profunda uniéon de
amor con El La fe cristiana es un seguimiento, una respuesta de amor al
amor de Dios.

2. La misionariedad.

Ademas del discipulado, el cristiano, por el solo hecho de serlo, lleva
escrita la misionariedad en su identidad como una caracteristica esencial de
su respuesta a Cristo. El cristiano es un emviado en el mundo, un testigo de
Cristo. El documento de Aparecida ha recogido y valorado muy bien esta
dimension de nuestra fe, que no siempre se pone en practica. El documento
final nos estimula a ser una Iglesia activa, no pasiva; una Iglesia de proposi-
ciones, de didlogo de fe, que no “juega a la defensiva”.

Generalmente, entendemos por mision, el envio de dos en dos o la accion
de la Iglesia en lugares remotos, pero la misionariedad es mucho mas que eso;
forma parte de la esencia de la identidad del cristiano. El Concilio Vaticano 11
ha explicado claramente esta identidad misionera de la Iglesia: « La Iglesia
peregrinante es misionera por su naturaleza, puesto que toma su origen de la mision del
Hijo y del Espiritu Santo, segin el designio de Dios Padre»'®. La Iglesia es siempre
enviada, esté donde esté. « Todo bantizado recibe de Cristo, como los Apdstoles, el
mandato de la mision: 1d por todo el mundo y proclamad la Buena Nueva a toda

> SAN Juan CrisostoMo, Comentario al Evangelio de S. Mateo, 54, 4.

BenepicTo XV, Carta enciclica Deus Caritas est, 1.
7 BenepIicTO XVI, Carta enciclica Deus Caritas est, 28.
8 ConciLio Vaticano 11, Decreto Ad Gentes, 2.

16

180



la creacion. El que crea y sea bautizado, se salvard'”»*. El sacerdote es,

ademas, llamado y consagrado por Dios para ser enviado a sus hermanos y
darse totalmente a ellos. Es otro Cristo que vela y entrega su vida para que
todos se salven. Para el corazon de un sacerdote es triste que haya hermanos
nuestros que se excluyan de la salvacién por una libre eleccion, pero no es
menos triste que otros queden excluidos porque no han conocido el Evangelio
y eso les ha hecho mas dificil el camino.

La misionariedad esta unida indisolublemente a un anuncio de salvacion, es
un servicio sobrenatural y humano que se brinda al ser humano para guiarlo a
la salvacion. La mision de la Iglesia no es solo espiritual porque debe atender a
las necesidades mas perentorias del hombre, y muchas veces estas necesidades
son puramente materiales. Recuerdo que cuando fui nombrado obispo comen-
cé una campafa para construir letrinas en las poblaciones. Muchos sacerdotes
no lo aceptaban. Yo iba a las parroquias y pedia que me mostrasen los libros de
defunciones. Habia muchos muertos por gastroenteritis y otras enfermedades
que tenian su origen en la falta de alcantarillado y de adecuados conductos de
agua potable. Y yo le decia al sacerdote: “evitar estas muertes es mas impoz-
tante que predicar la caridad, es evitar por amor que mueran”. Esto es hacer
progresar, hay que buscar el bien de las personas enriqueciendo su modo de
vida, y esto forma parte de la mision de la Iglesia, como el ensefar a escribir y
leer. Estoy convencido de que es una parte fundamental de la mision de la
Iglesia.

La mision de la Iglesia debe llegar al arte, a la cultura, a la comunicacion, a
todas las esferas del actuar humano. « Todo lo que es humano tiene que ver con
nosotros. 1enemos en comisin con toda la humanidad la naturaleza, es decir la vida con
todos sus dones, con todos sus problemas: estamos dispuestos a compartir con los demas esta
primera universalidad; a aceptar las profundas exigencias de sus necesidades fundamentales,
a aplandir todas las afirmaciones nuevas y a veces sublimes de su genio. Y tenemos verdades
morales, vitales, que hemos de poner en evidencia y corroborar en la conciencia humana,
benéficas como son para todes. Donde quiera que hay un hombre en busca de comprenderse a
st mismo y al mundo, podemos estar en contacto con él; donde quiera que se resinen los
pueblos para establecer los derechos y deberes del hombre, nos sentimos honrados cuando nos
permiten sentarnos junto a ellos »*'.

La Iglesia busca el progreso completo del ser humano, sin perder de vista
que el centro de su misién es la salvacion de cada ser humano. La Iglesia

Y Me 16,15.
> Discurso Inangural.
21 PaBLo VI, Carta Enciclica Feclesiam suam, 24.
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predica a Cristo, el Salvador. Por eso, el centro de nuestra misiéon debe ser
anunciar a Cristo, hacer conocer a Cristo, conducir al amor de Cristo.

La salvacion de Cristo solo se realiza en la vida eterna, donde se da la plena
union con El Esa vida eterna con Cristo y en Cristo es la tnica que puede
satisfacer todas las aspiraciones del hombre y dar un sentido de eternidad a
todas las situaciones que vive, a todos sus actos. Sabemos que no podemos
desentendernos del mundo en el esfuerzo por mejorar la situacion de los
hombres y mujeres que sufren, pero también hay que tener muy claro que
nunca se llegard a satisfacer completamente el espiritu del hombre en este
mundo, porque, como decia San Agustin: « Nos hiciste, Seior, para ti, e inquieto
estd nuestro corazon hasta que descanse en i »*. SOlo la perfecta posesion de Dios
puede llenar las mas profundas aspiraciones del ser humano.

La Iglesia ofrece la vida verdadera que no acaba. La palabra clave del
encuentro con Cristo en la Iglesia es encontrar la vida, la vida verdadera™.
La Iglesia ofrece la salvacion de Cristo, la vida que no se acaba. Sabe que ¢/ gue
cree, tiene vida eterna” y pot eso quiere evangelizar para gue todo el que vea al Hijo y
crea en él, tenga vida eterna®. Solo Cristo tiene palabras de vida eterna®. « De la fe se espera
la « vida eterna », la vida verdadera que, totalmente y sin amenazas, es sencillamente vida en
toda su plenitud. Jesis que dijo de Si mismo que habia venido para que nosotros tengamos la
vida y la tengamos en plenitud, en abundancia’, nos explicd también qué significa “vida™:
“Esta es la vida eterna: que te conozan a #, sinico Dios verdadero, y a tu enviad,
Jesucristo™®. La vida en su verdadero sentido no la tiene uno solamente para si, ni tampoco
solo por si mismo: es una relacion. Y la vida entera es relacion con quien es la fuente de la
vida. Si estamos en relacion con Aquel que no muere, que es la Vida miisma y el Amor
mismo, entonces estamos en la vida. Entonces vivimos»™ .

Cuando despojamos al cristianismo de su fuerte y fundante mensaje de
salvacion eterna, lo convertimos en una utopia. Pero el cristianismo no es una
utopia porque contempla la realizacion plena de sus promesas en la eternidad™.
El cristiano sabe que su fe no termina en este mundo, que esta aqui de paso,
pero que es ciudadano del Cielo, donde se realizaran las aspiraciones que lleva
grabadas en su corazon. Si en el mensaje cristiano suprimimos la vida eterna,

SAN AGUSTIN, Confesiones, 1,1.

# Cf. BeNepicTo XVI, Discurso a la Curia Romana, 21 de diciembre de 2007.
* Cf. Jn 6,47.

* Cf. Jn 6,40.

% Cf. Jn 6,68.

> Cf. Jn 10,10.

® In173.

BeNEDICTO XV, Carta enciclica Spe Salvi, 27.

Cf. BeNEpicTO XVI, Carta enciclica Spe Salvz, 10-12.
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entonces resulta imposible juzgar las realidades de este mundo en su verdadero
valor, en su justa dimension. Sin vida eterna es duro comprender el amor a los
enemigos; sin vida eterna es imposible el consuelo en el dolor ante las cala-
midades de esta vida: « (Cémo hablar de Dios en un mundo de « crucificados »?
¢Como entender la Historia de la Salvacion en la historia humana marcada por
la injusticia? ¢Qué tiene que ver el cristiano con el pobre? ¢Qué tiene que ver la
fe cristiana con una pobreza estructural? ;Como predicar la Resurreccion a
quienes su vivencia del presente les ha robado la esperanza de un futuro
mejor?»’'. La Unica respuesta a esas preguntas se encuentra en Cristo y en la
salvacion eterna que El nos ha traido. « En realidad, el misterio del hombre silo se
esclarece en el misterio del Verbo encarnado »*. Por eso, la mision de la Iglesia es
anunciar a Cristo, proclamar la Buena Nueva, que es precisamente Cristo, Dios
hecho hombre que nos ha liberado del pecado y nos ha dado la vida eterna.

La mision de la Iglesia es dar a Cristo al mundo, llevar a los hombres al
encuentro con Bl La Iglesia da lo que ha recibido: Cristo Jesus, el Salvador. La
mision que Jesucristo asigné a su Iglesia es muy clara: « Me ba sido dado todo poder
en el cielo y en la tierra. 1d, pues, y haced discipulos a todas las gentes bautizdandolas en el
nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo, y ensendandoles a gnardar todo lo que yo os
he mandado. Y he aqui gue yo estoy con vosotros todos los dias hasta el fin del mundo »>. A
la Iglesia le toca proclamar el anuncio de Cristo a todo el mundo: « /d por todo e/
mundo y proclamad la Buena Nueva a toda la creacion. I que crea y sea bautizado, se
salvard; el que no crea, se condenard»™.

Dentro de la misién, en nuestra América Latina, se percibe también, a
veces, una fuerte obsesion por ser protagonistas. A veces parece que la mision de
la Iglesia se mueve entre el deseo de protagonismo y la autocritica despiadada.
Pero el tnico protagonista es y debe ser Dios; los sacerdotes somos siervos del
Sefior, amigos del Sefior. La autocritica enfermiza nos llena de complejos y nos
impide presentarnos con orgullo como discipulos y enviados de Cristo. La
autoctitica continua pone en tela de juicio la propia identidad™ y lleva a una
asimilacion ingenua de los gustos del mundo. Lo que se necesita no es auto-
critica, sino un sano examen de conciencia de cada uno, que le mantenga en un
camino de conversion continua. Tampoco hay que confundir el camino con-
tinuo de la conversiéon con una enfermiza obsesion por el cambio. La conver-
sibn no es un cambio continuo, sino una atencién constante para poner a

31

CELAM, Globalizacion y Nueva Evangelizacion en Amiérica Latina y el Caribe, n. 354.
ConciLio Varicano II, Constitucioén pastoral Gaudinm et Spes, 22.

> Mr 28,18-20.

> Me 16,15-16.

* Cf. Juan Pasro 11, Carta enciclica Redemptor Fominis, 4.
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Cristo en el centro de la vida; es tener un rumbo fijo y no cambiarlo. Lo que
debe cambiar es el itinerario cuando se aleja del rumbo trazado.

Es muy dificil mantener la identidad de la Iglesia, del sacerdocio, de la
mision de la Iglesia, cuando falta el sentido de lo sobrenatural. Y perdida la
identidad, es facil llegar a cualquier desviaciéon. Cuando uno no sabe lo que es,
no sabe cémo tiene que actuar, mucho menos como reaccionar ante determi-
nados fenémenos. Por eso, la Iglesia, para poder realizar su mision, tiene que
estar volviendo continuamente a Cristo y a su mandato. Cuando se desdibuja la
identidad de la Iglesia, inevitablemente se yerra en la mision. La Iglesia es
Sacramento Universal de Salvacion®. Defiende la justicia, pero ademds sabe
perdonar la injusticia. Es una institucion social, pero también sobrenatural.
Promueve la paz y el acercamiento de los pueblos, pero al mismo tiempo sabe
que la paz es s6lo un medio para el bien comun. Lucha por humanizar la
sociedad, pero también y sobre todo promueve la santidad. La Iglesia es el
Cuerpo de Cristo en el mundo que tiende la mano de la salvacion a todos los
hombres.

Con estas bases bien asentadas, la wisidn continental que promueve el docu-
mento de Aparecida’ puede ser, como dice el mensaje conclusivo, un « nuevo
Pentecostés »** que ayude a que la Iglesia se abra a las sociedades y culturas de
hoy, y que deje los lastres que viene arrastrando desde hace tiempo, mas
propios de quien se mira a si mismo que de quien busca crecer y expandirse.
Sera una mision —y cito de nuevo el mensaje final— que vaya sobre todo « ez
biisqueda de los catilicos alejados y de los que poco 0 nada conocen a Jesucristo ». En un
continente donde la cultura estd muy cimentada en bases catolicas y donde la
mayoria de la poblacion sigue siendo catolica —al menos por el Bautismo que
recibieron de nifios— esta es una perspectiva muy importante, pues no po-
demos descuidar a esa gran masa de catdlicos alejados, que constituyen un ver-
dadero reto para la Iglesia. Son hombres y mujeres criados en ambientes
cristianos, pero que no han hecho una experiencia personal de Cristo y una
opcion plena por El

Los sacerdotes estan llamados a ser los principales propulsores y ejecutores
de esta mision santificando, guiando y ensenando al pueblo de Dios. « £/ Pueblo
de Dios stente la necesidad de presbiteros-discipulos: que tengan una profunda experiencia de
Dios, configurados con el corazon del Buen Pastor, dociles a las mociones del Espiritu, que se
nutran de la Palabra de Dios, de la Eucaristia y de la oracion; de presbiteros-misioneros;

** Cf. Concmuio Vaticano 11, Constitucion dogmatica Lumen gentinm, 48; Constitucion
pastoral Gaudium et spes, 45.

" Cf. Aparecida, 551.

% Aparecida, 5.

¥ Aparecida, 5.
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movidos por la caridad pastoral: que los lleve a cuidar del rebaiio a ellos confiados y a buscar a
los mds alejados predicando la Palabra de Dios, siempre en profunda comunion con su Obispo,
los presbiteros, didconos, religiosos, religiosas y laicos; de presbiteros-servidores de la vida: que
estén atentos a las necesidades de los mds pobres, comprometidos en la defensa de los derechos de
los mds débiles y promotores de la cultura de la solidaridad. 1ambién de presbiteros lenos de
miisericordia, disponibles para adpiinistrar el sacramento de la reconciliacion »*°. Hace falta
un profundo celo apostdlico y un verdadero amor a nuestros hermanos para
cumplir con el deber, muchas veces pesado, de sentarse a escuchar confesiones.

Para poder responder a estos requerimientos, se necesitan sacerdotes bien
formados, verdaderos discipulos y misioneros, « porgue solo un sacerdote enamorado
del Seior puede renovar una parroquia. Pero, al mismo tiempo, debe ser un ardoroso
misionero que vive el constante anbelo de buscar a los alejados y no se contenta con la simple
administracion »*'.

3. La formacion del sacerdote para el compromiso evangelizador

En la carta de presentacion del documento definitivo de Aparecida, el
Santo Padre elogia las palabras del documento que expresan el anhelo de
reforzar la formacion cristiana de los fieles en general y de los agentes de
pastoral en particular. Es un tema recurrente en el documento que aparece
citado muchas veces con multiples referencias, pero que tiene un desarrollo
especial en los nimeros 276 a 346. Basta echar una ojeada a los indices
tematicos generales para darse cuenta de que la formacion es una prioridad en
las conclusiones de esta V' Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del
Caribe.

La formacion de los sacerdotes para la evangelizacion es absolutamente
necesaria en nuestra Iglesia y esta en plena relaciéon con el discipulado y la
mision. « Ser discipulos de Cristo es un camino de edncacion hacia nuestro verdadero ser,
hacia la forma correcta de ser hombres »*.

¢Como debemos considerar esta formacion? ¢Es s6lo una asimilacion de
conocimientos? ¢Qué caracteristicas debe tener?

Cuando hablamos de formaciéon en este contexto de discipulado y de
mision, nos estamos refiriendo a una auténtica fransformacion en Cristo®, a un
proceso en el que el sacerdote busca identificarse con Cristo, su ideal de vida vy,
realizando en si esa transformacion, busca compartirla a los demas. El sacer-

Y Aparecida, 199.

- Aparecida, 201.

42 Benepicto XVI, Discurso a la Curia Romana, 21 de diciembre de 2007.
Y Cf. Aparecida, 351.
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dote se forma segin el modelo de Cristo para que la transformacion ontologica
en Cristo que se produce en ¢l por medio de la ordenacion, se refleje en su
actuar, en su modo de pensar, en su voluntad.

Esta formacién es una labor continua de awto-formacion. Cada sacerdote
debe vivir en una constante formacién, debe formarse a si mismo tratando de
plasmar a Cristo en El La formacién es un proceso por el que el discipulo
busca reproducir en su vida el modelo de Cristo, el ideal del sacerdote. Es el
discipulo quien se impone el deber y el compromiso de seguir a su Maestro
movido por una conviccion personal.

El seguimiento de Cristo no es sélo un “caminar detras” de El, sino un
esfuerzo constante de asimilacion al Maestro, de hacerse “otro Cristo”, de
identificarse con Jesds en su querer, en su pensar, en su actuar, en sus senti-
mientos. Es aprender de El a ser sacerdote, es modelar el propio corazén con
el de Cristo que nos dijo «aprended de mi, que soy manso y humilde de corazon»*'. Es
aprender de El

A veces, en esta autoformacion del discipulo, lo que falla no es el esfuerzo
personal, ni siquiera los métodos de formacion, sino la claridad con la que se
percibe el modelo, el ideal formativo. Estamos entonces ante un problema de
identidad: el discipulo sigue una imagen deformada de Jests. La formacion del
sacerdote evangelizador sélo serd eficaz si busca identificarse con un Cristo
verdadero, sin deformaciones.

Jesucristo no es un personaje del pasado, sino de hoy, que ademas ha
enviado al Espiritu Santo y ha dejado una estructura visible en la Iglesia, guiada
por su Vicario, para que continie su obra. Cristo ha querido actuar con
mediaciones humanas® y quiere que, nosotros, sus sacerdotes, seamos quienes
impulsemos hoy, ahora, a sus discipulos a formarse para imitar a Cristo en sus
vidas, para plasmar en todo su ser la identidad de Cristo, sacerdote, profeta y
rey; sus virtudes, sus sentimientos®, su jerarquia de valores, su modo de
relacionarse con Dios, con los hombres, con el mundo. Para que el sacerdote
sea de verdad evangelizador, tiene que formarse en la escuela de Cristo. So6lo
asi podra ser un buen formador para sus hermanos y llevarlos al ideal que nos
marca el Sefor.

La formacion del discipulo para la misién es necesariamente una forma-
cion dentro de la Iglesia, tal y como Jesucristo Nuestro Sefior la quiso, con su
jerarquia, con su doctrina, con sus sacramentos, con su modo de orar, con sus
normas de vida. El Sefor Jesuds, tGnico salvador, no estableci6 una simple

# Cf. Mr11,29.
> Cf. Mr18,18; Jn 20,23; Mz 28,18-20, por cjemplo.
4 Cf. Fil 2,5.

186



comunidad de discipulos, sino que constituy6 a la Iglesia como misterio salvi-
fico: El mismo est4 en la Iglesia y la Iglesia esta en EIY. Por eso, la plenitud del
misterio salvifico de Cristo pertenece también a la Iglesia, inseparablemente
unida a su Seflor. Jesucristo, en efecto, contindia su presencia y su obra de
salvacion en la Iglesia y a través de la Iglesia®®, que es su cuerpo®. Y asi como la
cabeza y los miembros de un cuerpo vivo, aunque no se identifiquen, son
inseparables, Cristo y la Iglesia no se pueden confundir pero tampoco separar,
y constituyen un tnico “Cristo total”.

La formacion para la mision debe ser permanente’, sobre todo en aquellos
que estan mas involucrados en la misién, como los sacerdotes o los religiosos.
Al mismo tiempo debe ser también integral?, abarcando a toda la persona
humana, en todas sus dimensiones. En este sentido, el documento final de
Aparecida considera cuatro areas de formacion: espiritual, humana, pastoral y
doctrinal™.

a) Formacion espiritual.

El documento conclusivo de Aparecida presenta unas lineas muy claras
para la formacién espiritual, especialmente desde el nimero 129 en adelante.
Parte desde la vocacion a la santidad y sigue con la configuraciéon con Cristo
que esta en la base de la santidad, asi como la accion del Espiritu Santo que, a
través de los sacramentos, nos ilumina y vivifica™.

La formacion espiritual es la clave de boveda sobre la que se asienta toda la
formacion del discipulo. Desgraciadamente, en América Latina hay que cons-
tatar algunas deformaciones sobre la formacion espiritual. A veces se presenta
s6lo como una espiritualidad horigontal, subjetivizada. Otras veces se acentda la
espiritualidad de «busqueda», que prescinde de la Revelacion y prefiere ex-
plorar la psicologia, los fendmenos culturales emergentes™ o una vaga consi-
deracion de la accion del Espiritu.

Y CE Jun 15,1ss; Gul 3,28; Ef 4,15-16; Heb 9,5.

 Cf. Col 1,24-27.

¥ CE 1 Cor 12,12-13; 12,27; Col 1,18.

Y Cf. CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Declaracién Dominus Iesus, 16.

U Cf. Aparecida, 222, 279, 299, 306.

32 Cf. Aparecida, 279, 299, 319, 337.

> Cf. Aparecida, 194, 207, 212. Cf. Juan Pasro 11, Exhortacién apostdlica postsinodal
Pastores dabo vobis, 72.

> Cf. Aparecida, 153.

> Cf. CELAM, Globalizacion y Nueva Evangelizacion en América Latina y el Caribe, n. 424: « los
fendmenos culturales emergentes son espacios privilegiados para la gracia que libera, como obra del Espiritu que
convoca al anuncio y edificacion del Reino».
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Si el hombre de hoy busca nuevas «espiritualidades » holisticas, eclécticas y
seculares, pseudocientificas, cibernéticas, parasicologicas y psicotropicas, mez-
cladas con religiones orientales o autéctonas, hay que hacer un examen de
conciencia y preguntarse si no influye decisivamente en esas nuevas btusquedas
el triste hecho de que no somos capaces de ofrecerles lo que verdaderamente
puede llenar su alma.

Para buscar una verdadera formacion espiritual hay que recordar que, en el
origen de la fe y de la espiritualidad catolica no esta el hombre que busca a
Dios, sino Dios que se revela. Es verdad que el hombre es capaz de Dios y por
eso puede buscarlo, pero no es menos verdad que Dios se revela y el culmen
de esta revelacion es Jesucristo. La Biblia no expresa la experiencia religiosa del
hombre que busca a Dios, sino el Misterio de amor de un Dios trascendente
que interviene en este mundo, que se revela a los hombres, que establece una
alianza de amor con ellos, que se encarna y los redime por amor. Es verdad que
hay otras religiones con una espiritualidad de busqueda, pero la catélica no es
una espiritualidad de busqueda, sino de acogida, de respuesta.

El centro de la espiritualidad cristiana es Cristo mismo; es vivir en el amor
de correspondencia a El: «wivo en la fo del FHijo de Dios que me ami y se entregd a si
nmiismo por mi»*. La espiritualidad cristiana nos lleva a afirmar como a Pablo: « M
vida es Cristo»”’ 'y « s€ en quién tengo puesta mi fe»>®. Se basa en una relacion personal
con Dios en Cristo, verdadero Dios y verdadero hombre. La espiritualidad
sacerdotal profundiza en la espiritualidad cristiana y busca una unién mas com-
pleta y total con Cristo, una identificacion plena con El, una intimidad total con
EL El sacerdote, por su formacion espiritual, busca a Cristo y, al mismo tiempo,
busca ser y actuar como Cristo, Buen Pastor, Cabeza de la Iglesia.

«Si el sacerdote tiene a Dios como fundamento y centro de su vida, experimentard la alegria y
la fecundidad de su vocacion. E1 sacerdote debe ser ante todo un hombre de Dios™ gue conoce
a Dios directamente, que tiene una profunda amistad personal con Jesis, que comparte con los
demds los mismos sentimientos de Cristo™. Solo asi el sacerdote serd capaz, de levar a los hombres
a Dios, encarnado en_Jesucristo, y de ser representante de su amor. Para cumplir su elevada tarea,
el sacerdote debe tener una solida estructura espiritual y vivir toda su vida animado por la fe, la
esperanza y la caridad. Debe ser, como Jesiis, un hombre que busque, a través de la oracion, el
rostro y la voluntad de Dios, y que cuide también su preparacion cultural e intelectual »°'. Por

¢ Gual 2,20.

ST Fil 121,

2 Tim 112,

1 Tim 6,11.

% Cf. Flp 2,5.

' Benepicto XVI, Discurso inaugural de la V Asamblea del CELAM, Aparecida, 13 de
mayo de 2007.
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ello, la formacion espititual del sacerdote debe llegar a los « aspectos vitales y afectivos,
al celibato y a una vida espiritual intensa fundada en la caridad pastoral, que se nutre en la
experiencia personal con Dios y en la comunion con los hermanos »*. El sacerdote debe
valorar el celibato como un don de Dios « gue le posibilita una especial configuracion con
el estilo de vida del propio Cristo y lo hace signo de su caridad pastoral en la entrega a Dios y a
los hombres con corazon pleno e indiviso »™.

La formacion espiritual permanente implica un camino de continua con-
version hacia la santidad. E1 Papa Juan Pablo II consider6 la santidad como « /z
perspectiva en la gue debe situarse el camino pastoral»*. La santidad es vivir la
voluntad de Dios pory en el amot. « La santidad no consiste en tal o cual prictica.
Consiste en una disposicion del corazon que nos vuelve humildes y pequenios en los brazos de
Dios, conscientes de nuestra debilidad y confiados hasta la andacia en su bondad de
Padre»®; «si el Bautismo es una verdadera entrada en la santidad de Dios por medio
de la insercion en Cristo y la inbabitacion de su Espiritu, seria un contrasentido contentarse
con una vida mediocre, vivida segin una ética minimalista y una religiosidad superficial .
Estas palabras del Papa Juan Pablo II estan dirigidas a todos los cristianos,
desde los obispos hasta el recién bautizado, todos; pero cada uno las vive desde
su propia responsabilidad, desde su propia situacion, en su vocacion personal y
comunitaria. Por nuestro ministerio, a los sacerdotes nos toca, por nuestro
ministerio, guiar a los fieles en este camino que, ante todo, debe basarse en la
vida de oracion, en la vivencia de los sacramentos y de la moral cristiana. Los
sacerdotes « son los primeros agentes de una anténtica renovacion de la vida cristiana en el
pueblo de Dios»”"; son, por decitlo asi, los guias de sus hermanos en el amor a
Dios sobre todas las cosas y en el amor al préjimo siguiendo el ejemplo del
Sefior.

La oracion y los sacramentos son el alimento de la santidad. La oracién nos
recuerda constantemente la primacia de Cristo y, en relacién con El, la prima-
cia de la vida intetior y de la santidad®®. El sacerdote evangelizador debe ser un
hombre de oracién que ensefie a orar a sus hermanos y los guie en el camino
de la oracion. Pero la oraciéon por si sola no sirve si no esta unida a los
sacramentos, fuente segura de la gracia divina, y a la respuesta moral en el
amor a Dios y a nuestros hermanos.

2 Aparecida, 195.

% Aparecida, 196.

% Juan Pasro 11, Carta apostdlica Novo Millennio ineunte, 30.

65 SANTA TERESA DE LISIEUX, Ulfimas conversaciones, 3 de agosto, 3.8.2.
% Juan Pasro II, Carta apostdlica Novo Millennio ineunte, 31.

" Discurso Inangura.

8 Cf. Juan Pasro 11, Carta apostolica Novo Millennio inennte, 38.
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b) Formacion humana.

La formaciéon humana puede parecer muchas veces algo accesorio, como
para dejarlo en segundo lugar, pero también forma parte de ese esfuerzo
personal por plasmar a Cristo en el discipulo. La formaciéon humana abarca
las areas que constituyen la base donde se asienta el resto de la formacion:
inteligencia, voluntad, conciencia, pasiones, sentimientos, imaginacién, memo-
ria, etc. Es, en esta formacion humana, donde se cuaja la maduracion de la
personalidad, el equilibrio en el caracter, y todas las virtudes que permiten
acercarse al ideal de Cristo, el hombre perfecto. No se puede descuidar este
aspecto de la formacion ni en el discipulado ni en la preparacion para la mision.

La formacién humana no puede olvidarse de la formacion de las pasiones y
de los sentimientos®. El Catecismo de la Iglesia Catolica nos recuerda que las
pasiones son componentes naturales del siquismo humano; constituyen el lugar
de paso y aseguran el vinculo entre la vida sensible y la vida del espiritu. La
formaciéon humana ensefia a ordenar las pasiones para que colaboren en la
identificacion con Cristo. Guiadas por la voluntad, se orientan al bien y a la
btsqueda de la santidad. Las emociones y los sentimientos pueden ser asumi-
dos en las virtudes, o pervertidos en los vicios™.

A través de su formacién humana, el sacerdote busca vivir el mandato de
San Pablo: « Zened entre vosotros los mismos sentimientos que Cristo: El cual, siendo de
condicion divina, no retuvo avidamente el ser igual a Dios. Sino que se despojo de si miismo
tomando condicion de siervo haciéndose semejante a los hombres y apareciendo en su porte
como hombre; y se humilld a si mismo, obedeciendo hasta la muerte y muerte de cruz»™. Son
un magnifico resumen de lo que debe ser la formacion humana del sacerdote,
alguien que, siguiendo el ejemplo de Cristo, se despoja de si mismo haciéndose
siervo y humillindose en la obediencia hasta la muerte de cruz.

) Formacion pastoral.

También en este punto, y creo que especialmente aqui, se debe aplicar el
p > y q p q 5 P
principio de que toda la formacion del discipulo y, especialmente toda la
formacion del sacerdote para la mision, debe tomar a Jesucristo como modelo.
Todo programa de formacion pastoral, especialmente si va dirigido a los
presbiteros, debe tomar como modelo a Cristo, que es el pastor’” por exce-

lencia.

Cf. CaTecisMO DE LA IgLEsia CaTOLICA, 1762.

Cf. Catecismo DE LA [erLesia CaToLica, 1763-1775.
" Fil 2,5-8.

> Cf. Jn 10.
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La formacion pastoral es también autoformacion y se dirige no soélo a la
preparacion directa para la accion pastoral, sino también y sobre todo a la
formacion de una sensibilidad pastoral, de un corazén pastoral. El cristiano,
por el Bautismo, ha sido llamado a ser ap6stol, no sélo a hacer apostolado. Por
ello, hay que construir primero las bases del apostol en el ser, antes que en el
actuar, haciendo calar en el corazon los mismos ideales apostélicos que movian
la entrega generosa de Cristo: el amor por la salvacion de un alma, el deseo del
bien en todo, el anhelo de construir el Reino de Cristo en el mundo comen-
zando por si mismo, etc. En el sacerdote, es necesatia una conciencia profunda
de la mision, hasta llegar a exclamar como San Pablo: «.Ay de i si no predicara el
Evangelio»”. Con esta conciencia se supera la pereza y se da un sentido apos-
tolico a toda la vida del sacerdote. Con ella, las actividades apostolicas estaran
animadas por el amor sobrenatural y no se reduciran a un trabajo social.

En la formacién pastoral no se busca caer bien a todo el mundo ni
aprender a ser simpatico con todos, sino ser eficaces portadores de la revela-
ci6n cristiana al mundo de hoy. La misionariedad no pretende convertir a la
Iglesia en un club de amistades, sino en una red de apostoles, de evangeliza-
dores, que viven unidos en un cuerpo y actian por todo el mundo buscando
siempre el bien y la verdad en el amor.

La formacion pastoral del sacerdote no puede olvidar su identidad mas
profunda. « 2/ sacerdote no puede caer en la tentacion de considerarse solamente un mero
delegado o solo un representante de la comunidad, sino un don para ella por la uncion del
Espiritu y por su especial union con Cristo cabeza. Todo Sumo Sacerdote es tomado de entre
los hombres y puesto para intervenir a favor de los hombres en todo aquello que se refiere al
servicio de Dios™ »™. « El presbitero, a imagen del Buen Pastor, estd llamado a ser hombre
de la misericordia y la compasion, cercano a su pueblo y servidor de todos, particularmente de
los gue sufren grandes necesidades. La caridad pastoral, fuente de la espiritualidad sacerdo-
tal, anima y unifica su vida y ministerio. Consciente de sus limitaciones, valora la pastoral
organica y se inserta con gusto en su presbiterio »'°.

d) Formacion doctrinal.

Cuantas veces nos encontramos con que los mejores agentes pastorales
con los que contamos en una didcesis, incluso los sacerdotes, al volver de
cursos de formacion doctrinal, retornan con grandes problemas de fe. ¢Qué
fue lo que sucedi6? ¢;Hubo una formaciéon doctrinal insuficiente? (No prepa-

1 Cor9,16.

" Hb 5,1,

7> Aparecida, 193.
7% _Aparecida, 198.
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ramos apologéticamente a nuestros agentes de pastoral? sFueron simplemente
mentalizados ideoldgicamente? No es facil discernir qué pasé, pero queda muy
claro que la transmision de la fe implica una fidelidad a los contenidos de la fe,
a la verdad revelada, y que esta no se adquiere por osmosis. Es necesatio
estudiarla, reflexionarla, argumentarla, profundizarla. Por eso, dentro de la
Sformacion permanente, no se puede descuidar la formacién biblico-doctrinal”.
El Santo Padre, Benedicto XVI, en el discurso inaugural de la V Conferencia,
hablando de la mision, decia que « hay que educar al pueblo en la lectura y meditacion
de la Palabra de Dios: que ella se convierta en su alimento para que, por propia experiencia,
vean que las palabras de Jesis son espiritn y vida”®. De lo contrario, ;como van a anunciar
un mensaje cuyo contenido y espiritu no conocen a fondo? Hemos de fundamentar nuestro
compromiso misionero y toda nuestra vida en la roca de la Palabra de Dios. Para ello, animo
a los Pastores a esforzarse en darla a conocer»™. De este modo, el Papa sefialaba la
formacion doctrinal en la fidelidad a la Revelacion cristiana como una condi-
cion sine gua non para anunciar la Buena Nueva. No se anuncia lo que no se
conoce.

Para los sacerdotes, hoy, mas que nunca, se hace necesaria una rigurosa
formacion filosofico-teologica, en la mayor fidelidad al Magisterio y la Tradi-
ci6n de la Iglesia, una formacion profunda y sistematica, bien estructurada y
razonada, que no se contente con el aprendizaje de conceptos y datos sueltos.

El presbitero tampoco puede ser un hombre que no tome en cuenta la
cultura en la que ejerce su ministerio. « £/ presbitero esti llamado a conocerla para
sembrar en ella la semilla del Evangelio, es decir, para que el mensaje de Jesiis llegue a ser
una interpelacion valida, comprensible, esperanzadora y relevante para la vida del hombre y
de la mujer de hoy, especialmente para los jovenes »™.

El sacerdote que quiere vivir a fondo su compromiso evangelizador, no
puede descuidar la catequesis, hoy tan minusvalorada y tantas veces sustituida
por otros “experimentos”. En la Iglesia del siglo XXI como en la Iglesia de los
primeros siglos, la catequesis es la paideia cristiana, el medio ordinario para
crecer en el conocimiento de los misterios de Dios. El Papa Benedicto XVI
nos decia que « un gran medio para introducir al Pueblo de Dios en el misterio de Cristo
es la catequesis. En ella se trasmite de forma sencilla y substancial el mensaje de Cristo.
Convendra por tanto intensificar la catequesis y la formacion en la fe, tanto de los nijios conmo
de los jovenes y adultos. La reflexion madura de la fe es luz para el camino de la vida y

7" Cf. Aparecida, 226c.
8 Cf. Jn 6,63.
Discurso Inangural.
8 _Aparecida, 194.

192



fuerza para ser testigos de Cristo. Para ello se dispone de instrumentos muy valiosos como son
el Catecismo de la Iglesia Catilica y su version mds breve, el Compendio del Catecismo de la
glesia Catilica»®'.

« La catequesis nunca puede ser solo una enseianza intelectual; siempre debe implicar
también una comunion de vida con Cristo, un ejercitarse en la humildad, en la justicia y en el
amor. Solo asi avangamos con Jesucristo en su camino; solo asi se abren los ojos de nuestro
corazon; solo asi aprendemos a comprender la Escritura y nos encontramos con él. El
encuentro con Jesucristo requiere escucha, requiere la respuesta en la oracion y en la prdctica
de lo que él nos dice. Conocer a Cristo es conocer a Dios; y solo a partir de Dios
comprendemos al hombre y el mundo, un mundo que de lo contrario queda como un
interrogante sin sentido »*.

La formacion doctrinal del pueblo de Dios ya no se realiza sélo a través de
las homilias, las conferencias, los cursos de Biblia o de teologia, sino también
con la ayuda de los medios de comunicacion: prensa, radio y television, sitios
de Internet, foros y tantos otros sistemas para comunicar eficazmente el
mensaje de Cristo a un gran namero de personas®. El compromiso evangeli-
zador debe llegar a todos los medios de comunicacion y dialogo que nos ofrece
la cultura actual.

En Aparecida se lanzo6 la mision continental, un signo de esperanza para la
Iglesia de América Latina y el Caribe, en la que todos los fieles estamos
involucrados. Esta mision no podra llevarse a cabo sin el compromiso evangelizador
de los presbiteros, formados segun el ideal de Jesucristo, que vivan en unién con
El y que se identifiquen con El en su querer y en su actuar. Son ellos los que,
en la practica, llevaran adelante esta mision guiando al pueblo de Dios que
peregrina en América Latina y el Caribe.

La Iglesia no puede contentarse con responder a los nuevos desafios que
se presentan en el mundo de la cultura o en las sociedades de hoy. Debe ser
propositiva. La mision de la Iglesia es proponer con valentia a Cristo. Como la
samatitana del Evangelio®, tenemos que transmitir nuestra expetiencia de
Cristo como Mesias, como Salvador, a 1os hombres y mujeres de hoy. La wision
continental es un envio de los discipulos que han encontrado al Sefor para que
vayan a proponerlo a sus hermanos. Los sacerdotes son los primeros discipu-
los y, por ello, los primeros misioneros.

Qué Maria de Guadalupe, madre solicita de la Iglesia en América y primera
evangelizadora, nos guie en esta mision para llevarla a feliz término.

Discurso Inaugnral.

82 BenepicTo XVI, Discurso a la Curia Romana, 21 de diciembre de 2007.
Ct. Discurso Inangural.

8 Cf. Jn 4,28-30.
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« Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida» (Jn 14,6)
« Seréis mis testigos en Jerusalén, en toda Judea y Samaria, y hasta los confines de la

tierra» (Hch 1,8)

Estas palabras de Jesus a sus discipulos marcaron las reflexiones de la V
Conferencia General de Episcopado Latinoamericano y del Caribe, ya que es
en Cristo en quien todo cristiano encuentra la vida verdadera. La historia de
América Latina estda marcada de ejemplos vivos de cristianos que han hecho
realidad esta frase. Especialmente religiosos y religiosas apasionados por Cristo
y pot llevar el Evangelio a todos los rincones del llamado Nuevo Mundo'.

La caridad sin limites de los religiosos en la entrega a la predicacion y a la
implantacion del Reino, contribuy6 a que la evangelizacion primera « brillara por
su profundo sentido comunitario, por su anbelo de justicia social, por su fidelidad a la Iglesia,
por su profunda piedad mariana y por su amor al Sucesor de Pedro»’. Religiosos que
brillaron por la defensa de los derechos humanos y evangélicos, ayudando en el
desarrollo humando y social de los pueblos y culturas, defendiéndolos de
realidades de explotaciéon injusta. Podemos decir que han sido verdaderos
testigos de fe, esperanza y caridad, que a distancia del tiempo siguen hablado
al corazon del ser humano.

El testimonio’ de vida que dieron perdura hasta nuestros dias y son una
ayuda necesaria para vivir el seguimiento de Cristo. Y es que, toda sociedad en
todo tiempo necesita del testimonio que todo cristiano esta llamado a dar.

! Baste recordar algunos de los tltimos santos y beatos de Latinoamérica que reflejan la
riqueza de entrega gozosa en un caminar personal y comunitatio que refleja a Cristo, Vida y
Salvacion: Pedro Claver, Francisco Solano, Luis Beltran, Juan Macias, Rosa de Lima, Martin de
Porres, Felipe de Jests, Mariana de Jesus Paredes, Miguel Febres, Roque Gonzilez, Pedro de
San José Betancourt, Laura Vicufia. Alberto Hurtado, Ana de los Angeles Monteagudo. P. Pro,
Trinidad Rangel, Andrés Sold, Toribio de Mogroviejo, entre otros.

> Los caminos del evangelio, n. 8.

® La definicién y el concepto de testimonio es poliédrico, por lo que se puede abordar
desde muy diferentes realidades y campos, todos ellos complementarios. Por razén de espacio y
de contenido, nos limitaremos a presentar este argumento desde la aportacién que la Vida
Consagrada ha ofrecido y ofrece a la Iglesia y Sociedad, desde la propia experiencia personal
e intima de Cristo.
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Recordemos el testimonio de las primeras formas de vida consagrada que
nacieron en la Iglesia y que recogian el testigo de los martires, no por nada
testigo y martir son palabras semanticamente enraizadas. Eran hombres y
mujeres que llevados por la necesidad de vivir con mayor perfeccion y radi-
calidad el seguimiento de Cristo, optaron por apartarse de la sociedad y vivir
sine glossa el Evangelio. Inmediatamente se crearon entorno a ellas grupos de
fieles que acudian para verificar su secuela, purificar sus vidas, dirigirse espi-
ritualmente con ellos, ya que el testimonio de fe y autenticidad de vida, eran el
complemento necesario para su existencia.

El testigo presencia viva de Dios

El testigo no es una persona que repite lo que ha aprendido de memoria o
lo que ha leido. El testigo es la persona que vive y actia conforme a la
experiencia de lo que cree*. El texto programatico del testigo y del testimonio
lo encontramos en la primera carta de Juan, cuando afirma que « /o que existia
desde el principio, lo que hemos oido, lo que hemos visto con nuestros ofos, lo que
contemplamos y tocaron nuestras manos acerca de la Palabra de la Vida |...], os lo
anunciamos» (1 Jn 1, 1.3).

Por lo tanto el testimonio nace de una experiencia personal de Cristo, que
absolutiza la realidad de la persona, vivificindola y plenificandola. El testimo-
nio por lo tanto presupone una experiencia y la existencia de un testigo, que es
la persona que ha experimentado o visto una realidad de la que pueda dar
testimonio. Es mas, podemos decir que es una exigencia irrenunciable, que
aunque el testigo quiera olvidarla no puede, como afirma el profeta Jeremias:
« Yo decia: No volveré a recordarlo, ni hablaré mas en su Nombre. Pero habia en mi
corazon algo asi como fuego ardiente, prendido en mis huesos y aunqgue yo trabajaba por
ahogarlo, no podia». (Jer 20,9).

Esto exige la vivencia directa y la percepciéon en primera persona de
aquello de lo que se es testigo. Esto requerira por lo tanto, una apertura de
los sentidos, una atencion e interés por lo que le interesa y considera principio
de existencia. Implica un constante aprender a creer, pues Dios siempre nos
sorprende y todo lo hace nuevo. Por lo tanto el testimonio implica por parte
del testigo una actitud de basqueda de Dios en los acontecimientos diarios,
implica acoger su presencia incluso en la dificultad y la desorientacion, implica
aumentar la fe en él como tnico fundamento en la vida. Implica vivir desde esa

* Cf. Juan Pasro I1, Discurso a los religiosos y mienbros de institutos seculares masculinos, Madrid 2
de noviembre de 1982, n. 4.
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presencia y para esa presencia, sin dejarse desviar por doctrinas llamativas y
extrafas.

Ante la imposibilidad muchas veces de expresar en conceptos la experien-
cia y significado de lo vivido y oido, la persona lo exterioriza con las propias
actitudes y posturas ante la vida, lo que llamamos testimonio vivencial, es decir,
la implicacion directa del testigo en el testimonio. Esto implica una identifica-
cion tal entre el testigo y el testimonio que éste esta dispuesto incluso a dar la
vida, como nos lo demuestran los martires.

El testigo es la persona que ha sido elegida por Dios, para mantener viva la
presencia de Dios en una sociedad que cada dia intenta acallar su presencia y la
necesidad del Absoluto, relegando lo sacro y divino a la esfera personal y
privada. Los apostoles son los testigos de la resurreccion, los que han sido
clegidos por Jesus para dar este testimonio, movidos por la accion del Espiritu
Santo (Hech. 5, 32), mas alla de los miedos, prohibiciones, peligros, sufrimien-
tos o muerte. Por eso el creyente con su vida y palabra debe anunciar a Cristo,
que es el Hijo de Dios, el Mesias, el Salvador.

En los Hechos de los Apdstoles se afirma con rotundidad la perentorie-
dad de dar testimonio (Hech. 1, 8). Los evangelios, especialmente en Juan,
presentan a Jestis como la persona que da testimonio, el testigo que trasmite,
que da fe de lo que ha visto y oido a su Padre. Pero también es presentado
como la persona sobre la que se da testimonio: Juan el Bautista, lo sefiala
como el Hijo de Dios (/7 1, 34); los ap6stoles lo confiesan como el Mesias (/7
1, 41, 1,49); Pedro, Marta, la samaritana, etc..., lo confiesan y testimonian que
es el Hijo de Dios, el Mesias, el Salvador (/z 4, 42; 6, 69; 11, 27), el propio
evangelista Juan al final de su evangelio afirma: «este es el discipulo que da
testimonio sobre estas cosas (Jn tondo; 21. 14). =] Nuevo Testamento atribuye la fe al
testimonio de los creyentes (Mt 10,18; Jn 15, 34; Rom 3,21; 1 Cor 1,6), poniendo de
manifiesto que 57 /a fe es producto del testimonio, y el testimonio es, ante todo, testimonio
de Cristo y de Dios, habremos de concluir que la fe no es simplemente la aceptacion de una
doctrina ni la imitacion de un ejemplo, sino que supone entrar en contacto personal con
Cristo y con Dios».”

Podemos afirmar que el testimonio se convierte en una verdadera y au-
téntica confesion de fe, que todo cristiano esta llamado a dar tanto de palabra
como con su vida. Recordemos como en las Bienaventuranzas se llama beatos
a los que sin ver creen (/z 20, 29), pues el testimonio de los cristianos les ha
llevado a interrogarse y profundizar en la fe de Jesus, que ellos vivieron.

La verdadera fe es por lo tanto, una fe testimoniada, que no tiene miedo al
rechazo social, a la pobreza, a la persecucion, al sufrimiento, al desprecio. Sino

> M. Benzo, Hombres de Accion Catélica, Madrid 1961, p. 13.
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que es una fe y un testimonio que se gloria en la cruz de Cristo. No podemos
olvidar que « para la Iglesia el primer medio de evangelizacion cosiste en el testimonio »°.
Una evangelizacion que exige del testigo el no llegar a compromisos con quien
busca acallar o amortiguar el mensaje redentor de Cristo y de su Iglesia. Acallar
a Dios o presentar una imagen desfigurada a favor de la liberacion y de la
autorrealizacion de la persona y su dignidad, seria privar al ser humano del
encuentro con su creador, seria sustraetle la experiencia de si mismo, hacién-
dole caer en la esclavitud mas inhumana posible.

« 2] énfasis en la experiencia personal y lo vivencial nos lleva a considerar el testimonio
como un componente clave en la vivencia de la fe. Los hechos son valorados en cuanto que son
significativos para la persona. En el lenguaje testimonial podemos encontrar un punto de
contacto con las personas que componen la sociedad y de ellas entre si»’.

Podemos decir que el testimonio es « /a conducta del hontbre, mediante la cual se
hace manifiesta la presencia de Dios en el mundo »°. Para lo cual el ctistiano ha de ser
testigo, es decir, ha de haber experimentado en su propia vida lo que testimo-
nia, tomando partido por lo que es experiencia fundante de su vida. Esto
implica la existencia de valores capaces de transformar la vida de la persona
humana y reconocer como verdadero lo trasmitido y experimentado.

Aporte de la Vida Consagrada en el Testimonio

La Vida Consagrada por su realidad ontoldgica esta llamada a ser testimo-
nio de vida y de fe, pues su naturaleza lleva consigo el testimonio publico de
Cristo y de la Iglesia’. « Por su naturaleza, la vida religiosa es un testimonio que deberia
manifestar claramente la primacia del amor de Dios con una fuerza que proviene del
Espiritu Santo»". Es la manifestacién de la figura de Cristo entre los hombres.

Es un testimonio de vida el que se esta llamado a dar, que nace del
Evangelio y que exige una manifestaciéon publica, que implica toda la vida, y
que lleva consigo « e/ abandono de habitos de confort y de conveniencias »'', asi como un

¢ Cf. EN, 41.

7 Aparecida, 55.

® M. BeNzo, Pastoral y laicado a la luz del Concilio Vaticano 11, Madrid 1966, p. 47.

? Cf. SAGRADA CONGREGACION PARA LOS RELIGIOSOS E INSTITUTOS SECULARES, FZ/e-
mentos esenciales de la doctrina de la iglesia sobre la vida religiosa dirigidos a los institutos dedicados a obras
apostélicas, 31 de Mayo de 1983, 10.

19 SAGRADA CONGREGACION PARA LOS RELIGIOSOS E INSTITUTOS SECULARES,, Flementos
esenciales de la doctrina de la iglesia sobre la vida religiosa dirigidos a los institutos dedicados a obras apostilicas,
31 de Mayo de 1983, 32; Cf. E7°1.

' SAGRADA CONGREGACION PARA LOS RELIGIOSOS E INSTITUTOS SECULARES,, Flementos
esenciales de la doctrina de la jglesia sobre la vida religiosa dirigidos a los institutos dedicados a obras apostélicas,

31 de Mayo de 1983, 34; Cf. 51 §2, CD 33-35.
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cambio en los habitos de vida, de comportamiento, de movilidad, de vida
interior y exteriof.

Un testimonio que se hace mas necesario, si cabe, en esta sociedad que se
manifiesta cada dia mas secularizada y que amenaza con volver irrelevante la fe,
ya que la secularizacion, las sectas, el sincretismo religioso son realidades que
ponen serias dificultades a nuestra fe y a la vida consagrada en particular.
Hemos de darnos cuenta que estamos asistiendo a un retroceso de la dimen-
sion religiosa, en la que las legislaciones de los estados se alejan cada vez mas
de los principios cristianos. Por eso la vida consagrada ha de recuperar su ser
vanguardia de la evangelizacion y la cara mas visible de la dimension religiosa
de la Iglesia, para hacer posible una recuperacion del sentido de trascendencia,
es decir, los consagrados « estan lamados a dar testimonio de la absoluta primacia de
Dios y de su Reino»'”?. La vida de la Iglesia y la sociedad misma tienen necesidad
de personas capaces de entregarse totalmente a Dios y a los otros por amor de
Dios.

La Vida consagrada para poder dar testimonio y ser testimonio creible, ha
de asumir como prioridad la reflexion sobre si misma y detectar las formas
sutiles de secularizacion interna que se han infiltrado en su ambiente: lenguaje
que pierde contenido religioso, disminucion del tiempo de oraciéon y actos
religiosos comunes, pérdida de la visibilidad de la consagracion, opcion por
actividades sociales en detrimento de la eclesiales (catequesis, administracion
de sacramentos), concepcion de la mision como agentes de progreso social
mas que como representantes de la esperanza escatologica. No es factible la
sustitucion de una mision religiosa y eclesial por otra meramente secular.
Dejémonos decir por Cristo: «S8i la sal se vuelve sosa jcon qué se la salara?» (Mt
5,13).

La Vida Consagrada, seguimiento de Jesus, ha de ofrecer por lo tanto su
testimonio en « mundo que busca ante todo el bienestar, la rigueza, el placer como objeto
de la vida, y que exalta la libertad prescindiendo de la verdad sobre el hombre creado por
Dios»". Benedicto XVI afiadia a estas palabras, «vosotros sois testigos de que hay
una manera diferente de vivir con sentido ».

La comunion eclesial, el sentit cum ecclesiae; 1a vida fraterna en comunidad
vivida establemente; la consagracion mediante los consejos evangélicos con
voto perpetuo; el servicio apostélico; la oracion-union con Dios, el profetismo,
son elementos esenciales para la vida consagrada, a los que no puede renunciar

2 Aparecida,, n. 219.
Y Cf. Benepicto XV, Diseurso inangnral, V Conferencia General de Episcopado Latinoa-
mericano y del Caribe, 13 mayo 2007.

201



y que nadie puede eliminar o reducir a compromisos temporales, ya que sin e//os
la vida consagrada pierde su identidad'*.

a) La comunion eclesial — sentire cum Ecclesia.

La comunién eclesial es hoy una urgencia pastoral”®, los fundadores y
fundadoras de los Institutos de vida consagrada y Sociedades de vida aposto-
lica son ejemplos vivos y permanentes de vidas marcadas por la comunion con
la Iglesia y del sentir con la Iglesia. « Son ejemplos en los que deben fijarse de continno
las personas consagradas, para resistir a las fuerzas centrifugas y disgregadoras, particular-
mente activas en nuestros dias»'®. Es mas, en las Constituciones de los Institutos de
vida consagrada, aparece con claridad el reconocimiento de la importancia de
la comuniéon con el Santo Padre y la jerarquia de la Iglesia, asi como entre los
miembros del propio Instituto. La Iglesia espera de los consagrados una luz
para restaurar el sensus Ecclesiae.

Los consagrados que por vocacion son Iglesia y ocupan un lugar especial
en ella, han de potenciar el magisterio auténtico, desde la asuncion e identifi-
cacion con el magisterio de éste en su propia vida y apostolado, ayudando
activamente y sin distorsion a datlo a conocer a los fieles.

Los consagrados han de ser testimonio de una adbesion de mente y de corazon
al magisterio del Papa y de los Obispos, han de ser un testimonio de amor filial que
confiere fuerza e incisividad a su acciéon apostolica, y que dentro del marco de
la misiéon profética de todos los bautizados, se caracteriza normalmente por
cometidos que implican una especial colaboracion con la jerarquia'’.

La adhesion a la Iglesia y a su magisterio «ba de ser vivida con lealtad y
testimoniada, con nitidez ante el Pueblo de Dios por parte de todas las personas
consagradas, especialmente por aquellas comprometidas en la investigacion teoldgica, en
la ensenanza, en publicaciones, en la catequesis y en el uso de los medios de comunicacion

" No se pretende ser exhaustivo en cuanto a los elementos esenciales de la vida consa-
grada, baste recordar los que establece el documento de la SAGRADA CONGREGACION PARA LOS
RELIGIOSOS E INSTITUTOS SECULARES, Elementos esenciales de la doctrina de la iglesia sobre la vida
religiosa dirigidos a los institutos dedicados a obras apostilicas, 31 de Mayo de 1983, 4: «La Iglesia
considera ciertos elementos como esenciales para la vida religiosa: la vocacién divina, la consa-
gracién mediante la profesion de los consejos evangélicos con votos publicos, una forma estable
de vida comunitaria, para los institutos dedicados a obras de apostolado, la participacién en la
misioén de Cristo por medio de un apostolado comunitario, fiel al don fundacional especifico y a
las sanas tradiciones; la oracidén personal y comunitaria, el ascetismo, el testimonio publico, la
relacién caracteristica con la Iglesia, la formacion permanente, una forma de gobierno a base de
una autoridad religiosa basada en la fe».

S Aparecida, n. 368.

1 Vita Consecrata, 46.

7 Cf. Vita Consecratra, 46.
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social»'"’. Por eso es fundamental volver al origen, a Cristo, recordando que
cuando el consagrado camina desde Cristo la comunién se hace solida y
fuerte, fuente de vitalidad apostélica y de anuncio del Reino'.

El amor a la Iglesia en toda la extension de la palabra —sea la Iglesia
pueblo de Dios, sea la Iglesia jerarquica— no es un sentimiento humano que
va y viene segun las personas que la componen o segin nuestra conformidad
con las disposiciones emanadas por aquellos que el Sefor a puesto para regir la
iglesia. El amor a la Iglesia es un amor fundado sobre la fe, un don del Sefor el
cual, porque nos ama, nos dona la fe en El y en su Esposa que es la Iglesia. El
amor a la Iglesia presupone la fe en la Iglesia. Sin el don de fe en la Iglesia no
puede existir el amor por la Iglesia.

b) La fraternidad.

La vida fraterna comunitaria no es una simple fraternidad de ayuda mutua
o de asesoramiento, un lugar de colaboracién en un proyecto apostolico, sino
un modo de vivir la comunién con Dios en la comunidad con los hermanos.
Es un elemento fundamental en el desarrollo de la propia vocacion y del
seguimiento de Cristo.

Hoy estamos viviendo en una sociedad en la que el valor de la fraternidad
se ha trasformado e incluso sustituido por el de la filantropia, que vacia de
contenido cristiano la vida como hermanos, que frena e incluso impide el
camino de apertura hacia la trascendencia.

El testimonio « de las personas consagradas tiene un significado particular en la vida
religiosa por la dimension comunitaria que la caracteriza. La vida fraterna es el lugar
privilegiado para discernir y acoger la voluntad de Dios y caminar juntos en union de espiritu
y de corazin»”. Es el lugar privilegiado para poder vivir una vida de entrega
mutua e interrelacion de caridad, abiertos al projimo y a Dios. La fraternidad
nos posibilita el poder conocernos y asumir nuestros propios valores y limites.
Posibilita el acoger en el corazon el amor de Dios y el amor hacia los herma-
nos, no como objetos de nuestras acciones, sino como hijos de Dios y her-
manos nuestros.

« La vida fraterna en comiin, como expresion de la union realizada por el amor de Dios,
ademas de constituir un testimonio esencial para la evangelizacion, tiene una gran impor-
tancia para la actividad apostilica y para su finalidad sltima. De abi la fuerga de signo e
instrumento de la comunion fraterna de la comunidad religiosa »*'.

8 Vita Consecrata, 46.

Y Cf. Caminar desde Cristo, 34.
2 Vita Consecrata, 92.

2 Vida fraterna en commnidad, 2.
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Por eso la fraternidad es un testimonio fuerte del proyecto cristiano y del
hombre que se realiza en la comunioén. Es la proclamacion de que la unidad es
posible, a pesar de las dificultades inherentes a la diversidad de las personas. Es
un mensaje de esperanza para el ser humano de hoy y al mismo tiempo es la
fraternidad camino privilegiado de renovacion.

¢) La Consagracion.

La consagracion mediante la asuncion de los consejos evangélicos de
castidad pobreza y obediencia por medio de votos u otros sagrados vinculos™,
es una realidad de vida eclesial que encuentra en el misterio de la caridad su
razon de ser, constituyéndose al mismo tiempo en interrogante y respuesta a
las preguntas sobre el futuro de la vida. Una vida que en este nuevo milenio ha
comenzado cargada de contradicciones relativas al crecimiento econémico,
técnico, cultural, social”. Es ahi, en estos aredpagos donde los consagrados
con su presencia y vida se convierten en testigos de Dios.

Testigos del Dios de la vida, en una sociedad marcada por la relativizaciéon
de la vida, de su valor. Se convierten en testigos de libertad frente a una
sociedad mercado donde las personas se valoran por las riquezas y el poseer.
Se convierten en testigos de entrega en el amor radical y libre a Dios, frente a la
erotizacion y relativizaciéon y canalizacion de las relaciones interpersonales
intimas del ser humano™. Son testigos del primado absoluto de Dios en la vida.

Castidad

La castidad es una opcién de vida positiva que tiene que ser vivida como
dinamismo e intensificacion de un amor universal al cual el consagrado se
siente llamado. Es una opciéon de vida que pone de manifiesto la madurez
de la persona, la autonomia y la libertad del ser humano frente a la eleccion de
un proyecto de vida. Es una eleccion por Cristo y por el Evangelio (Ae. 10,29),
por el Reino de los Cielos (M7 19,12; can. 599). El religioso encuentra en la
vida célibe de Jests el modelo y la justificacién para su opcion de vida y de
entrega al servicio de los hermanos.

A lo largo de la historia de la Iglesia y de la Vida Consagrada, el testi-
monio de la virginidad y castidad estan presentes desde el inicio, (M2 1,23,
Mt. 5, 25, Le. 1, 27, 1 Cor. 7,25, Ap. 14, 4). La comunidad eclesial y la
sociedad quedan sorprendidas ante una elecciéon de vida que no abraza el

2 Cf. LG, 44.
# Cf. Juan Pasro 1, Novo millennio ineunte, n. 50.
2 Aparecida, n. 219.
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estado matrimonial o las relaciones intimas. Se convierte en un interrogante, un
cuestionamiento de las personas, es un testimonio de amor, de seguimiento de
Cristo, de anticipacion del mundo que espera a todos los cristianos después de
la muerte®, una anticipacion escatolégica. Podemos decit que es una predica-
cién existencial, un estado de confesion de la fe en Cristo y de la accion de la
gracia. Es en definitiva un testimonio de vida centrado y dependiente de la fe,
un signo y testimonio visible de la aspiracion cristiana que camina hacia la
parusia.

Es un testimonio de adhesion total al Sefior, al que estan llamados todos
los creyentes y de la eficacia del amor de Dios y signo de la vivencia pascual.
Por lo tanto los consagrados «son por su vida signo de total disponibilidad para con
Dios, la Iglesia, los hermanos »*°.

« La respuesta de la vida consagrada consiste ante todo en la prictica gozosa de la
castidad perfecta, como testimonio de la fuerza del amor de Dios en la fragilidad de la
condicion humana. La persona consagrada manifiesta que lo que muchos creen imposible es
posible y verdaderamente liberador con la gracia del Seitor Jesiis. Este testimonio es
necesario hoy mds que nunca, precisamente porque es algo casi incomprensible en nuestro
mundo. Es un testimonio que se ofrece a cada persona —a los jovenes, a los novios, a los
esposos y a las familias cristianas— para manifestar que la fuerga del amor de Dios puede
obrar grandes cosas precisamente en las vicisitudes del amor humano, que trata de satisfacer
una creciente necesidad de trasparencia interior en las relaciones humanas Gracias a este
testimonio se ofrece al amor humano un punto de referencia seguro, que la persona
consagrada encuentra en la contemplacion del amor trinitario, que nos ha sido revelado
en Cristo »*.

« s testimonio convincente y verosimil de una entrega total a la castidad y gue cierra la
puerta a todo comportamiento, relacion personal y forma de recreacion, incompatibles™.

Este testimonio establece una modalidad de relacién centrada en Dios, en
su Reino que es amor y acogida del préjimo tal como Dios lo ha creado. Es un
amor sin limites, pues va mas alld de los limites del cuerpo humano y nos
permite situarnos en una posicion de libertad y realizacion personal sana y
constructiva, por encima del hedonismo y del egoismo. Es dar testimonio de la
potencia de Dios que actiia en su vida, de ahi nacera el resto de las acciones y
manifestaciones del consagrado, como una realidad inevitable.

* F.B. VizmaNos, Las virgenes cristianas de la Iglesia primitiva, BAC, Madrid 1949, p. 1308.
PasLo VI, Exhortaciéon Apostélica, Evangelii Nuntiandi, n. 69.

2" Vita Consecrata, 88.

SAGRADA CONGREGACION PARA LOS RELIGIOSOS E INSTITUTOS SECULARES, Elenmentos
esenciales de la doctrina de la jglesia sobre la vida religiosa dirigidos a los institutos dedicados a obras apostélicas,

31 de Mayo de 1983, 16.
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Pobreza

La pobreza es una realidad que tiene dos vertientes, la interior y la exterior,
siendo conscientes de que esta tltima depende de la primera. Es primeramente
una actitud de espiritu, una elecciéon que deriva y depende de la fe. Tiene como
modelo a Cristo que siendo rico se hizo pobre (2 Cor8,9). Es considerar y vivir
a Cristo como unico bien necesario en la propia vida (L¢ 10,42), pasando las
demas cosas, atn siendo validas, a un segundo plano. Cristo y el Reino de Dios
constituyen la riqueza del consagrado, el motor de su vida y lo que busca con
tenacidad, como bien mas preciado en su existencia.

El testimonio que el consagrado manifiesta con la asunciéon voluntaria y
feliz de la pobreza, a una sociedad marcada por la basqueda, en ocasiones
obsesiva, de las riquezas y de la posesion de bienes, es que el unico bien
necesario, la Gnica seguridad, lo que realmente necesita en su vida y para su
vida es Cristo, camino, verdad y vida. « Consiste en dar testimonio de Dios como la
verdadera rigueza del corazon humano »>.

El Consagrado que abraza la pobreza, se convierte en signo, presente y
visible, de que Dios puede colmar la vida de una persona hasta el punto de
hacerla plena, realizada, total en situaciones donde se ha elegido libremente la
escasez de bienes materiales.

Podemos afirmar que el consagrado pobre realiza con su presencia autén-
tica y fiel, un servicio critico a sus hermanos. Es una llamada a la sociedad y a
los fieles hacia la trascendencia. La pobreza abrazada libremente por la fe,
testimonia que es mas importante ser que tener, que Dios es el absoluto de
la vida y el bien de su existencia.

La pobreza por el Reino de Dios pone de manifiesto en quien la abraza, la
libertad de la persona ante los bienes y los sentimientos de poseer, acumular y
ante el peligro de la alienacion de la creacion de falsas necesidades materiales.
Esto es asi porque la pobreza es disponibilidad total en favor del Reino y de la
mision. Una disponibilidad a imitaciéon de Cristo, que le lleva a vaciarse, para
poder llenarse de Dios, de su amor, de su voluntad, que le lleva a no guardar
celosamente para si las propias cualidades y dones que nos ha concedido, sino
que se compartan con los demas en la construcciéon de su Reino.

De esta manera el consagrado se convierte en un signo de disponibilidad,
de comunion, de servicio y desinterés, ante un mundo donde lo que destaca es
el individualismo, egoismo, instalacion, relativismo, inmanentismo. La libertad
que el consagrado adquiere con el voto de pobreza indica que el ser humano
esta por encima de las cosas, que esta llamado a no ser esclavo.

2 Vita Consecrata, 90.

206



Obediencia

La obediencia hunde sus raices en Cristo, en la obediencia que €l tuvo a su
Padre. Es una btsqueda y cumplimiento de la voluntad de Dios que no se
realiza de forma individual y que tiene mediaciones, que pasan por el Superior
y la propia comunidad.

Es una forma diferente de comprender y vivir las relaciones interpersona-
les y la propia voluntad, ya que se alarga mas alld de uno mismo, para englobar
a los demas. Se produce un paso del yo al nosotros. Se da una renuncia del yo,
para adquirir el nosotros, siendo una renuncia por un don de Dios.

La obediencia, ante una sociedad que no reconoce la autoridad, que vive
sin limites y en la que el punto de referencia es la propia persona, libera de la
propia voluntad y hace disponible a la persona para el servicio a los hombres y
a la Iglesia. La obediencia es un signo de madurez de la persona humana, es un
signo de ser persona adulta capaz de discernir y de acoger lo que Dios quiere y
lo manifiesta a través de los hombres. Ante quien dice que la obediencia es
cosa de nifos, de personas infantiles, el consagrado que asume voluntariamen-
te la obediencia, testimonia la adultez, la capacidad de ser verdadera persona
sin perder nada que le defina coma tal.

La obediencia vivificada por la caridad, tiene como fin ayudar a la persona
a dar una respuesta libre, total y madura a su vocacion y « une a los mienbros de un
Instituto en un mismo testimonio y en una misma mision, aun respetando la propia
individnalidad y la diversidad de dones»™.

La obediencia por el Reino de los cielos es la obtencion de la libertad real
por parte del ser humano ante la tentacion de someter e imponer la propia
voluntad a los demas y a si mismo.

d) £/ Profetismo.

La exhortaciéon post sinodal 77z Consecrata afirma claramente que « e/
profetismo es inherente a la vida consagrada en cuanto tal, por el radical seguimiento de
Jestis y la consiguiente entrega a la mision que la caracteriza»”'. Una afirmacion que
adquiere relevancia en nuestro mundo, donde se esta produciendo una perdida
del rastro de Dios, es necesario y perentorio un testimonio profético que
afirme ante todo la primacia de Dios y de los bienes eternos®, sobre las
realidades inmanentes que anquilosan el corazon del ser creado por Dios.

0 Vita Consecrata, 92.
Y Vita Consecrata, 84.
2 Cf. Vita Consecrata, 85; Caminar desde Cristo, 8.
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El profeta anuncia e/ poder benéfico del amor de Dios. Pues la verdadera profecia
nace de Dios, de la amistad con El, de la escucha atenta de su Palabra en las
diversas circunstancias de la historia. El profeta siente arder en su corazon la
pasion por la santidad de Dios vy, tras haber acogido la palabra en el didlogo de
la oracién, la proclama con la vida, con los labios y con los hechos, haciéndose
portavoz de Dios contra el mal y contra el pecado. « 2/ testimonio profético exige la
biisqueda apasionada y constante de la voluntad de Dios, la generosa e imprescindible
comunion eclesial, el ejercicio del discernimiento espiritual y el amor por la verdad. También
se manifiesta en la denuncia de todo aquello que contradice la voluntad de Dios y en el
escudrifiar nuevos caminos de actuacion del Evangelio para la construccion del Reino de
Dios»>.

La vida religiosa sera verdadera profecia si imita mas de cerca y representa
perpetuamente en la Iglesia aquella forma de vida de Cristo™. Es decir, si es
pura transparencia del Evangelio y no una aproximacion o falsificaciéon de una
vida que no le pertenece. El verdadero profetismo consiste en vivir en auten-
ticidad su propia identidad, esencia y mision. No por nada la fuerza que
impulsa al profeta es la pasiéon por Dios y el amor por la humanidad, que es
alimentado por la Palabra de Dios que impulsa y transforma la persona y su
historia, curando las heridas que el camino produce.

Conclusion

Dejemos que resuenen las palabras del Papa Ledn XIII de la enciclica
Tametsi futura, en la que exhortaba a todos los cristianos, y por lo tanto a los
consagrados, segun la medida de sus fuerzas y condicion, a que trabajen para
que la persona de Jesus fuera conocida™. El testimonio que los consagrados
han de dar es el vivir en plenitud y con satisfaccion la opcion de vida, la entrega
al plan salvifico de Dios a la manera de Jests, practicada por amor y con amot,
vivida con felicidad y alegria.

«La Iglesia tiene derecho a esperar una aportacion significativa al respecto de las
personas consagradas, lamadas a dar en cada situacion un testimonio concreto de su
pertenencia a Cristo »°.

Podemos concluir estas paginas recordando que « de los que viven en Cristo
se espera un testimonio muy creible de santidad y compromiso. Deseando y procurando
esa santidad no vivimos menos, sino mejor, porque cuando Dios pide mads es porque estd

> Vita Consecrata, 84.

*CE LG, 44.
> Cf. LeoN X1, Tametsi futura, 30, en AAS 33 (1900), p. 273 s.
* Vita Consecrata, 25.
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ofreciendo mucho mds: “{INo tengan miedo de Cristo! El no quita nada y lo da
todo” »".

La vida consagrada ha de ser testigo de esperanza, una esperanza que brota
de la fidelidad al carisma de los fundadores y a las sanas tradiciones del
instituto, que le ayuden a tener la experiencia de Dios y ha hacer vivas las
palabras de Moisés: « no temdis estad firmes y veréis la salvacion que Yahvé os otorgari
en este dia». (Ex. 14,13).

El Consagrado por lo tanto, sera un verdadero testimonio de vida en la
medida en que se deje seducir (Jer. 20,7) totalmente por Cristo y el Reino,
viviendo coherentemente su opciéon de vida en fe y en fidelidad a los funda-
dotes y al carisma fundacional™.

" Aparecida, n. 352; Cf. BENEDICTO XVI, Homilia en la inanguracion del Pontificads, 24 de abril
de 2005.

% Cf. BeneperTO X VI, Udienza ai membri del Consiglio per i rapporti tra la Congrega-
zione per gli istituti di vita consacrata e le societa di vita apostolica e le Unioni Internazionali dei
Superiori e delle Supetiore generali (18 febbraio 2008); in 'Osservatore Romano, 19 febbraio
2008.
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1. Con temor y temblor o el pretexto.

Confieso que cuando recibi la gentil invitacion de la Pontificia Comision
para América Latina para escribir este texto, me sobrecogi.

¢Como hablar del protagonismo de los laicos si lo que salta a la vista es
precisamente lo contrario? ¢Coémo mostrar una realidad que la historia y el
cambio de época han ido oscureciendo y desdibujando? Mi punto de vista es
mas bien pesimista y corro el riesgo de no ofrecer el empuje que se espera
después de Aparecida, pero recordé que al propio Cardenal Ratzinger lo cri-
ticaron cuando dijo que se empequeneceria la Iglesia y que su propuesta no es
crecer a como de lugar, sino actuar como levadura en la masa, es decir, que los
cristianos seamos cada vez menos no significa que tengamos que ser social-
mente irrelevantes.

Por eso, traté de ser obediente a las circunstancias y, como dice san Pablo,
me presento con temor y temblor (7 Cor 2,3) para compartir el punto de vista
de un laico que repite « Creo, Seiior, pero ayuda mi poca fer (Mc 9,24).

Estoy consciente del enorme riesgo de querer abarcar y sintetizar la rea-
lidad, de que el tema requeriria un tratamiento interdisciplinatio y de que el
espacio no permite ningin intento de exhaustividad, asi que mi proposito
—modesto desde cualquier parte que se mire—, es contribuir con algunos
elementos interpretativos a que se reconozca y estimule cada vez mas la mision
y vocacion de los laicos en la situacion concreta de América Latina, pero desde
la perspectiva de Mons. Carlos Talavera (qepd), quien insistia en que la cerca
no se va a mover sola, sino que los laicos debemos empujarla con oracion,
trabajo y paciencia para ayudar a que resplandezca cada vez mas el rostro laical
de la Iglesia misterio de comunion, pueblo de Dios y sacramento universal de
salvacion.

2. Mirada a la realidad o contexto

2.1. Tres constantes parecen describir la situacion de la Iglesia en América
Latina: mucha religiosidad y poca evangelizacion, ausencia de un laicado pen-
sante, y el clericalismo. Veamoslos mas en detalle:
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a) Mucha religiosidad y poca evangelizacion

La primera caracteristica de nuestra Iglesia es la paradoja que se da entre la
viva religiosidad y la poca evangelizacion. En efecto, existen sintomas cada vez
mas claros de un proceso creciente de descristianizacion, de pérdida del sus-
trato catdlico y de desdibujamiento de la otrora llamada “cultura cristiana” a
causa de la poca o nula evangelizacion, del envejecimiento y escasez del clero,
de la disminucién de las religiosas y del cambio de época. No se trata de una
merma en el hambre de Dios, al contrario, como dice Ronald Inglehart', los
seres humanos buscan mas a Dios pero no en la institucion eclesial ni en las
formas tradicionales, sino en caminos novedosos, menos institucionales y mas
personales, pues se ha producido una profunda metamorfosis del sentido
religioso, tal vez mas visible en la religiosidad popular.

¢Qué duda cabe que los pueblos prehispanicos eran muy religiosos y que
los espafioles, lusitanos y africanos reforzaron esos sentimientos?, squién pue-
de dudar de la buena intencién de los millones de peregrinos que van a los
santuarios marianos, o de las mandas, sacramentales, novenas, imagenes y
promesas de tanta gente sencilla que a su manera expresan su fe y guardan
el sentido del misterio? Pero religiosidad, y a veces folklore, no es evangeliza-
ci6n ni encuentro con Cristo ni vida cristiana.

Autores como Frédéric Lenoir * sefialan que en el dmbito religioso los seres
humanos pasamos de la vida sedentaria a la vida nomada, de la estabilidad y las
raices al cambio vertiginoso y constante, de la inmovilidad a la migracion, a
veces solo por el gusto de cambiar y a veces por las circunstancias de la vida.

Incluso, el Santo Padre reconoci6 en su discurso inaugural de Aparecida:
« Se percibe un debilitamiento de la vida cristiana en el conjunto de la sociedad y de la propia
pertenencia a la Iglesia catilica debido al secularismo, al hedonismo, al indiferentismo y al
proselitismo de numerosas sectas, de religiones animistas y de nuevas expresiones seudorre-
ligiosas » (Discurso Inangural, 2)

Y en Aparecida, los obispos latinoamericanos escriben: « .../ nos encontramos
ante el desafio de revitalizar nuestro modo de ser catolico y nuestras opciones personales por el
Seitor para que la fe cristiana arraigue mds profundamente en el corazon de las personas y los
pueblos latinoamericanos como acontecimiento fundante y encuentro viviente con Cristo. Esto
requiere, desde nuestra identidad catélica, una evangelizacion mucho mds misionera, en
didlogo con todos los cristianos y al servicio de todos los hombres. De lo contrario, “el rico
tesoro del Continente Americano |...] su patrimonio mas valioso: la fe en Dios amor [...] "

U INGLEHART R., E/ cambio cultural en las sociedades industriales avanzadas, C1S, Madrid 1991,
pag. 283.
> RATZINGER J., Las metamorfosis de Dios, Alianza Editorial, Madrid 2005.
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corre riesgo de seguir erosiondndose y diluyéndose de manera creciente en diversos sectores de la
poblacion» (n. 13).

Sin embargo, no hay que separar de entrada religion de fe cristiana, pues la
religion es el instrumento para que nazca y se conserve la fe. Lo que debemos
cuidar es no reducir ni confundir la fe con una serie de practicas piadosas,
actos de culto, doctrinas vagas o moralismo contrario al Evangelio, sino reco-
nocer al Sefior, aceptatlo, amatlo y hacer vida esa fe en la existencia cotidiana,
es decir, vivir lo que creemos. Jesus, en efecto, no vino simplemente a ense-
flarnos una doctrina, sino a mostrarnos una manera de ser plenamente perso-
nas y asi salvarnos.

Por eso, conviene distinguir sin separar religiosidad y fe en Cristo. La
religiosidad supone la existencia de algo o alguien superior que religa a Dios
y también a una comunidad concreta. Frecuentemente es un asunto cultural,
expresado en costumbres y ritos, muchas veces propiciado por el medio am-
biente y la sociedad en la que se vive, y estd arraigado en la conciencia colectiva
de las comunidades, al grado de que les da una identidad, y como sefala
Manuel Castells’, la identidad hoy se convierte en un asunto central y detet-
minante. La fe cristiana, en cambio, es el resultado de un encuentro personal e
intransferible entre dos personas por el cual confian una en la otra: el ser
humano que se encuentra con su Salvador y Redentor. La persona concreta
que experimenta lo que escribe Benedicto XVI: « Hemos creido en el amor de Dios:
asi puede excpresar el cristiano la opcion fundamental de su vida» (Deus Caritas Est, 1).

Como dice Guzman Carriquity: « En efecto, hay verdadero encuentro con Cristo si
cambia la vida, no obstante resistencias y caidas; si cambia la relacion matrimonial y con los
hijos, el trabajo, el uso del tiempo libre y el dinero, la modalidad de afrontar toda la
realidad ».

« =l acto de fe consiste —escribi6 el Cardenal Ratzinger— en confiar en que Dios
estd ahi y puedo ponerme en sus manos... la fe no es la mera aceptacion de determinados
axiomas, sino una semilla de vida dentro de mi »*.

El hecho es que en América Latina existen muchos bautizados no evan-
gelizados, que ignoran el Evangelio o tienen una vaga nocion de €, y sin
ningiin empacho acuden lo mismo a Dios que al horéscopo, la magia o los
amuletos. Que van en peregrinacion a los santuarios marianos pero también a
las piramides o ruinas de dioses prehispanicos y participan en ritos astrales o en
ceremonias sincréticas. Y luego, en su vida cotidiana, la fe no envuelve la vida
ni les da sentido, y como dice Aparecida: « Esta es la razon por la cual muchos

> CasteLLs M., La era de la informacion. 111 volamenes, Alianza Editorial, Madrid 1998.
* RATZINGER J., Dios y el mundo. Galaxia Gutenberg / Circulo de Lectores, Barcelona 2002,
pag. 38-39.
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estudiosos de nuestra época han sostenido que la realidad ha traido aparejada una crisis de
sentido [...] y que los creyentes lamamos sentido religioso. Habitualmente, este sentido se
pone a nuestra disposicion a través de nuestras tradiciones culturales que representan la
hipotesis de realidad con la que cada ser humano pueda mirar el mundo en que vive»
(n. 37). Y mas adelante los obispos también expresan: «.A las personas no les
asusta la diversidad. Lo que les asusta, mds bien, es no lograr reunir el conjunto de todos
estos significados de la realidad en una comprension unitaria que le permita ejercer su libertad
con discernimiento y responsabilidad » (Aparecida, 42).

Empero, mucho me temo que el asunto es bastante mas complejo: « La
Lglesia ha pasado de regular toda la vida social a ser reserva de creencias y prestataria de
servicios religiosos (bautismos, bodas, funerales, etc.) a los que los individuos recurren en una
eleccion libre y personal que responde a un sentimiento espiritual intimo, a un reflejo cultural
0 a ambos. De ello se deriva una crisis sin precedentes de las instituciones religiosas »’. Pot
eso los obispos latinoamericanos reconocen: « Lavimos un cambio de época, cuyo
nivel mds profundo es el cultural. Se desvanece la concepcion integral del ser humano, su
relacion con el mundo y con Dios; aqui esta precisamente el gran error de las tendencias
dominantes en el siltimo siglo |...]. Quien excluye a Dios de su horizonte, falsifica el concepto
de la realidad y solo puede terminar en caminos equivocados y con recetas destructivas. Surge
hoy, con gran fuerza, una sobrevaloracion de la subjetividad individual. Independientemente
de su _forma, la libertad y la dignidad de la persona son reconocidas. El individnalismo
debilita los vinculos comunitarios y propone una radical transformacion del tiempo y del
espacio, dando un papel primordial a la imaginacion. Los fendmenos sociales, econdmicos y
tecnoldgicos estdan en la base de la profunda vivencia del tiempo, al que se le concibe fijado en
¢l propio presente, trayendo concepciones de inconsistencia e inestabilidad. Se deja de lado la
preocupacion por el bien comiin para dar paso a la realizacion inmediata de los deseos de los
individuos, a la creacion de nuevos y, muchas veces, arbitrarios derechos individuales, a los
problemas de la sexualidad, la familia, las enfermedades y la muerte» (Aparecida, 44).

En efecto, en Aparecida los obispos reconocen que vivimos un cambio de
época (n. 44), comparable con el descubrimiento de la escritura, la imprenta o
la electricidad. El cambio mas profundo es a nivel cultural (n. 43 y ss), ya que
hemos pasado de la premodernidad a la modernidad, luego a la postmoderni-
dad y ahora se habla de hipermodernidad. El asunto es que en América Latina
encontramos estratos de la poblacion en cada una de esas etapas, por llamatles
de algin modo, de manera que conviven personas en circunstancias premo-
dernas con jovenes volcados a lo mas nuevo en tecnologia y con una profunda
actitud hipermoderna, cuya principal caracteristica es vivir en funciéon de un
futuro hipotético: la mejor computadora es la que viene, el mejor trabajo es el
futuro, la mejor época sera el mafiana... Esta situacion crea una nueva subje-

*> Lenom F., ob. cit., pag. 33.
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tividad que recibe y procesa toda la informacion, incluso el Evangelio, desde
una composicioén interior psiquica y psicologica distinta a la de los adultos. Se
trata de una subjetividad cuya identidad esta fragmentada, los procesos men-
tales son dispersos y diversos, y el funcionamiento mental es diferente al de la
logica aristotélico-tomista. El narcicismo, el individualismo, el consumismo y el
imperio de la imagen propios de la hipermodernidad han creado seres egoistas,
centrados en si mismos.

Existe otro tipo de situaciones mas dramaticas: la de los bautizados incre-
yentes. Miguel de Unamuno tiene una novela: San Manuel bueno, mdrtir, en la que
narra la historia de un sacerdote que no creia en Dios y estaba lleno de dudas
pero no lo confesaba para no escandalizar a sus feligreses; a pesar de su
increencia, el cura seguia predicando el Evangelio a su comunidad. Sorpren-
dentemente la guiaba y atendia con una gran caridad pastoral. Le ocurria un
poco como decimos en México: que “la carga hace andar al burro” y la
costumbre o la inercia hace que continuemos sin saber bien a bien por qué.
Creo que muchos bautizados, sobre todo laicos pero tal vez incluidos sacer-
dotes, religiosas, religiosos y hasta algin obispo, estamos igual, decimos que
somos catdlicos, que creemos, y hasta realizamos trabajo pastoral, pero del
dicho al hecho hay una gran distancia. De modo que aparentemente se puede
ser especialista en Dios, en teologia, en doctrina y hasta catequista o responsa-
ble de una tarea pastoral y no ser creyente.

En el mejor de los casos, la asistencia a misa dominical en América Latina
es del 10% de los bautizados. La recepcion de otros sacramentos es todavia
menor, lo mismo que la participacion en procesos de formacion o en grupos
apostolicos. Y sin embargo, como dice Guzman Carriquiry, « las grandes mayorias
de latinoamericanos al inicio del siglo XX1 estan bautizados en la Iglesia catolica, lo que es
fruto de la fecundidad de la primera evangelizacion, de la inculturacion del Evangelio en la
vida de los pueblos, del arraigo secular del cristianismo no obstante deficiencias, descuidos y
abandonos en su reinformacion catequética. En las condiciones del actnal encuentro y choque
de civilizaciones, ello es lo que caracteriza “la originalidad bistorico-cultural” de Ameérica
Latina, la vocacion y destino de sus pueblos, selladas por la visitacion de la Inmaculada
mestiza de Guadalupe. De ello proceden los mejores recursos de humanidad de nuestros
pueblos: el acontecimiento cristiano ha suscitado y templado su identidad y dignidad, su
sabiduria ante la vida (), por eso, ante el sufrimiento y la muerte), la dilatacion de la caridad
en experiencias de fraternidad y solidaridad, su pasion por la justicia, su esperanza a toda
prueba, su alegria incluso ante situaciones muy duras de vida. Es semilla potente de nueva
creacion ».

Pero hay que decitlo todo, a veces no hay quién proclame la Buena Nueva:
encontramos sacerdotes mal formados, malhumorados, afectos al dinero o con
una vida poco edificante para la comunidad, y laicos que habiendo sido evan-
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gelizados, no evangelizan ni de palabra ni de obra, de manera que podemos
parafrasear al Vaticano II: «/...] en esta génesis |...] pueden tener parte no pequeia los
propios creyentes, en cuanto que, con el descuido de la educacion religiosa, o con la exposicion
inadecnada de la doctrina, o incluso con los defectos de su vida religiosa, moral y social, han
velado mas bien que revelado el gennino rostro de Dios y de la religion » (Gaudinm et spes, 19).

Sin embargo, como escribi6 el Cardenal Ratzinger: « la proporcion entre pueblo
¢ Iglesia, disminuira en determinados dmbitos culturales, como por ejemplo el nuestro. A eso
sencillamente debemos enfrentarnos |[...] Esta conciencia de no ser un club cerrado, sino
mantenerse siempre abierta al conjunto, es un componente inseparable de la Iglesia. Y
precisamente con la reduccion que vivimos de las comunidades cristianas, tendremos que
buscar esas formas de coordinar, de sumar, de ser accesibles.

Por eso en absoluto estoy en contra de que personas que no van a la Iglesia durante todo
el afo, acudan a ella al menos en Nochebuena, o en Nochevieja, o en ocasiones especiales,
porque ésta es todavia una forma de sumarse, en cierto modo, a la bendicion del Santisimo, a
la lug. Por tanto, ha de haber distintos tipos de adbesion y participacion, tiene que existir
una apertura interna de la Iglesia »°.

b) Ausencia de un laicado pensante

Algunos obispos, cuando llegan a sus respectivas didcesis se plantean dos
objetivos: construir o reconstruir la catedral y construir o reconstruir el semi-
nario. Los objetivos pueden responder a verdaderas necesidades pero consi-
dero que no es suficiente: hace falta dedicar tiempo, dinero, locales y sobre
todo agentes a la formacion de los laicos. Asi se habia planteado en el Sinodo
sobre los laicos y después en Christifideles laici. Es mas, el nimero 63 dice: « La
Sformacion no es el privilegio de algunos, sino un derecho y un deber de todos ».

No hay documento, asamblea o reuniéon en la que no se hable de la
formacion pero tal parece que luego no pasa nada o casi nada. Da la impresion
de que el acuerdo soélo se queda en el acta.

Y cuando se cuestiona la falta de formacion para los laicos se suele decir
que no hay formadores o que no hay dinero. Ese argumento, sin embargo,
puede ser engafoso, pues se aplicaria también a la formacién del clero y a otros
muchos proyectos pastorales. Sea como sea, conviene recordar lo que dice
Vaticano II: «La Iglesia no esta verdaderamente fundada, ni vive plenamente, ni es un
signo perfecto de Cristo entre los hombres, mientras no exista y trabaje con la Jerarquia un
latcado propiamente dicho. Porque el Evangelio no puede quedar profundamente grabado en
las mentes, la vida y el trabajo de un pueblo sin la presencia activa de los laicos. Por ello, ya
desde la fundacion de la Iglesia se ha de atender sobre todo a la constitucion de un laicado
cristiano maduro» (Ad gentes, 21; el sombreado es mio).

¢ RATZINGER ., Dios y el mundo, ob. cit. pags. 417-418.
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Por la pereza de muchos y por falta de formaciéon gradual, sistematica y
permanente, me parece que el promedio cultural que hoy se observa entre los
laicos y muchos de sus formadores es de mediocridad, formaciéon patcial y
poca hondura como para que podamos ofrecer razén de nuestra esperanza
(cfr. 7 Pe 3,15). {Claro que existen excepciones! Pero son excepciones. Ademas,
la natural sociabilidad de los seres humanos hoy se expresa de manera mas
dinamica en asociaciones de entrada libre, horizontales, participativas y demo-
craticas. De modo que frecuentemente resultan sociologicamente mas intere-
santes las llamadas ONG’s que los movimientos de apostolado o las organi-
zaciones catolicas. Al menos en México se ha experimentado un éxodo
silencioso de los movimientos de apostolado hacia las ONG's.

Por si fuera poco, sigue habiendo un grupo pequefio de laicos muy rui-
doso, que en nombre de la emancipacion, la ilustracion y la modernidad niega
la trascendencia y coloca entre paréntesis a Dios. Considera que la religion es
primitiva, premoderna y oscurantista. Entre ellos, algunos dicen Cristo si,
Iglesia no, y otros, mas radicales, consideran que para ser “intelectuales inde-
pendientes y objetivos” lo primero es negar toda trascendencia y renunciar a
toda vinculacién con la Iglesia.

Paradojicamente, también existen bautizados creyentes, bien formados pero
vergonzantes, que esconden su fe y sus convicciones porque parece que consi-
deran que deben pedir disculpas por tener fe, hasta llegan a pensar que la fe es
un asunto exclusivamente privado y que no afecta o colorea la vida diaria.

Si a la poca evangelizacion afiadimos la insuficiente formacion y los anhe-
los de emancipacion y de participacion, facilmente podemos armar un cuadro
que ofrece pistas de por qué muchos laicos se dejan convencer de otros
planteamientos, por propuestas de otras denominaciones religiosas, por la
moda o por la retirada silenciosa de la Iglesia. Claro que sigue vivo “el resto
de Israel”, que sigue habiendo un grupo apostélico comprometido y activo,
pero no estan en su mejor momento. Ni son relevantes socialmente.

Frecuentemente también, encontramos laicos que no tienen una opinion ni
informacién cualificada sobre los temas modernos del debate publico. Tienen
datos y noticias de la realidad pero no saben utilizarlos ni procesarlos para la
toma de decisiones. En este sentido, hacen falta mas catdlicos pensantes, mejor
formados y mas solidos en su cultura religiosa. Resulta increible que con toda
la tecnologia disponible muchos bautizados s6lo cuenten con la formacion
religiosa que recibieron para su primera comunién, y que se haya elevado
considerable y permanentemente el nivel educativo de los latinoamericanos
pero no la formacion religiosa.
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c) Clericalismo

Soy consciente de que el tema del clericalismo no agrada a algunos pastores y
que preferirian soslayarlo, pero el hecho es que esta presente en nuestra realidad.
Por costumbre, por cultura, por inercia, consciente o inconscientemente, muchos
sacerdotes se acostumbraron a suplir a los laicos, a someterlos y realizar sus tareas,
a vetlos permanentemente como a menores de edad, y a muchos laicos les resulto
comoda esa situacion. Incluso, hoy dia, muchos laicos tradicionales esperan y
piden a los sacerdotes que ellos decidan en todo y de todo.

Ademas, el excesivo protagonismo de algunos pastores, que a veces opinan
de todo, oportuna o inoportunamente, inhibe la posibilidad de que los laicos
expresen su punto de vista como bautizados, o lo hacen en confrontaciéon con
los pastores.

Juan Pablo II, al inaugurar la III Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano en Puebla, expresé: « Es necesario evitar suplantaciones y estudiar
seriamente cudndo ciertas formas de suplencia mantienen su ragon de ser. ;No son los laicos
los llamados, en virtud de su vocacion en la Iglesia, a dar su aporte en las dimensiones
politicas, econdmicas, y a estar eficazmente presentes en la tutela y promocion de los derechos
humanos? » (111.7)

Me parece que no hemos atendido esa invitaciéon y que tercamente con-
servamos estructuras que poco tienen que ver con la comunionalidad propia de
la Iglesia. Y el contraste se hace mas evidente en la medida que la democracia
avanza y las estructuras se hacen mas horizontales, mas “chatas” mas partici-
pativas, transparentes y auditadas socialmente. En el mundo de la politica se
exige pasar de una democracia formal a una democracia participativa. En el
campo empresarial se ha ido produciendo un cambio de paradigma al pasar de
estructuras jerarquicas y piramidales a organigramas mas planos, mas partici-
pativos y mas humanizantes, pues reconocen el valor del trabajo humano y la
dignidad de toda persona. Se ha pasado de la figura de jefe tnico a equipos de
direcciéon o circulos de calidad o unidades autogestionarias, y ese cambio ha
implicado acelerados procesos de formacion, reciclaje, paciencia, tenacidad
pero sobre todo decision. En ese ambito se suele decir «sélo se consigue lo
que se persigue ».

En el caso de la Iglesia, no se trata, obviamente, de generar competencias
ni de disolver ministerios, identidades y carismas, sino de escrutar los signos de
los tiempos, tal como lo plantea Vaticano 11 (Gaudium et Spes, 4), y caer en la
cuenta de que se nos presenta una oportunidad extraordinaria para mirar las
Fortalezas, Oportunidades, Desafios y Amenazas (FODA), en relacion con los
laicos. Tal vez llegd el momento de no competir, sino de crear alianzas, de
establecer relaciones de ganar-ganar, de unirnos por un bien superior: Cristo.
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Sea como sea, es un hecho que caminamos hacia una nueva definicion de la
ministerialidad en la Iglesia. Me parece que el Cardenal Ratzinger apuntaba
algunas pistas en muchas de sus intervenciones, por ejemplo las que recoge el
libro Ser cristiano en la era neopagana, o Dios y el mundo, y en un texto mas antiguo:
¢La democracia en la Iglesia?

Quizas haga falta pasar, intencionalmente, adrede, de una grey pasiva y
amorfa a una grey consciente y adulta que opta y asume plenamente su voca-
cién, pero seria mejor con una actitud proactiva por parte de los pastores y no
de resignacion porque la realidad se impone. Como sefalaba el documento de
Puebla a proposito de la ensefianza social de la Iglesia: « .../ los laicos han de ser,
no pasivos ejecutores, sino activos colaboradores de los pastores, a quienes aportan su
experiencia cristiana, su competencia profesional y cientifica (GS, 42)» (Puebla, 473).
Sin embargo, como el Bautista, el clero tendria que decit: «es necesario que yo
disminuya para que ¢l crezea» (Jn 3,30), es decir, conviene acotar actitudes, estilos y
costumbres de algunos sacerdotes, a fin de que los laicos crezcan y abandonen
actitudes infantiles, sumisas e inmaduras.

2.2 Tres problemas sociopoliticos destacan en nuestra region: La desigualdad,
el desempleo y la violencia. Son también interpelaciones que se hacen a una
poblacion mayoritariamente catolica y al resultado concreto de la evangeliza-
cion.

a) La designaldad

Existe una realidad innegable que se puede constatar a lo largo y ancho de
nuestra América Latina: la desigualdad, y tiene su expresion mas injusta en la
pobreza.

Del total de la poblacién latinoamericana, calculada en unos 550 millones
de personas, 200 millones son pobres y unos 100 millones viven con menos de
un dolar al dia. Datos de 20006, publicados en 2007 y contenidos en el docu-
mento Panorama Social de Ameérica Latina, estiman que en ese ano 36,5% de la
poblacion de la region se encontraba en situacion de pobreza. Por otra parte, la
extrema pobreza o indigencia abarca a 13,4% de la poblacion, con el conse-
cuente desencanto sociopolitico de los afectados que oyen hablar de avances
macroeconémicos y de las bondades de la democracia pero no experimentan
ningin beneficio concreto.

Al mismo tiempo, el informe de 2006 del Programa de Naciones Unidas
para el Desarrollo (PNUD), sefiala que América Latina y Africa subsahariana
son los peores lugares del mundo en cuanto a desigualdad.

El producto interno bruto per capita de la region, aunque se ha mantenido
constante en los dltimos 20 afios, ha tenido un crecimiento mucho menor que
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en los paises del este asidtico, especialmente si lo comparamos con paises
como China.

La evolucion de la pobreza en América Latina en el periodo 1990-2005 ha
dependido de varios factores: en primer lugar se ha registrado un periodo en el
que se generé un aumento de los miembros econémicamente activos de las
familias en proporcion con el total de la poblacion, mientras que la oferta de
empleos y la generaciéon de fuentes de trabajo no crecié en la misma propor-
cion.

La mayor parte de los integrantes de las familias pobres son nifios, lo cual
tiene como consecuencia que se tenga que repartir el ingreso familiar entre un
nimero mayor de personas. Esta situaciéon también inhibe la participacion
laboral de las mujeres, ya que tienen que atender a una mayor cantidad de
hijos, lo cual les exige optar por generar ingresos o por dedicarse exclusiva-
mente a la vida familiar, sin que existan realmente politicas publicas de pro-
teccion a la familia.

La realidad es que los bajos ingresos de las familias pobres estan relacio-
nados con varios factores, entre ellos el bajo nivel educativo, en muchos casos
analfabetismo, la poca o nula capacitacion para el trabajo y, en general, el bajo
capital social, en donde uno de sus elementos es la cultura de la resignacion y la
falta de iniciativas para progresar.

En segundo lugar, no se registraron aumentos reales en los ingresos por
persona ocupada, especialmente en las familias mds pobres. Asi, aunque el
namero de pobres en América Latina se redujo a menos de 200 millones,
quienes siguen en condiciones de pobreza lo hacen con los mismos niveles
de carencia de hace 15 afios.

En tercer lugar, el ingreso no laboral, que se refiere a ingresos obtenidos
por ejemplo por remesas y subsidios del gobierno, ha ido en aumento, con lo
cual a veces se desincentiva una cultura de trabajo y se prefiere la informalidad
o la dadiva, que renuncia al esfuerzo, al trabajo humano, a la generacion de
empleos o a la generacion de modestas iniciativas economicas. Aunque suene
violento, en ocasiones, a mas subsidios para los pobres deviene mas actitud
pasiva, por eso, hace falta invertir en el cambio de cultura para que en principio
cada persona se haga cargo de si misma y de su destino, y que la sociedad la
complemente pero no la absorba ni la sustituya.

La desigualdad también contribuye a generar niveles de ineficiencia que
ponen en entredicho la viabilidad de algunos paises, sea por falta de capaci-
tacion, de cultura laboral o de iniciativa empresarial, sea por falta de certezas
juridicas o incluso por falta de educacion para la legalidad.
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La desigualdad es, pues, una herida mortal, al grado de que muchos lati-
noamericanos preferirian menos democracia a cambio de mayor bienestar
econémico (cf. PNUD 2004), y es una de las razones por las que vuelve, como
fantasma, una y otra vez, el neopopulismo y el anhelo de caudillos que im-
planten la justicia social.

b) £/ desempleo

El desempleo es un problema al que no escapa ninguno de los paises
latinoamericanos. Se ha convertido en otro de los grandes retos, al grado de
que en muchos casos la delincuencia es consecuencia directa de la pobreza y el
desempleo.

La escasa posibilidad de obtener un empleo digno genera un circulo vi-
cioso dificil de romper en el que los hijos reproducen la carencia de los padres,
no por eleccion, sino por la desigualdad social en la que se encuentran atra-
pados. Se trata del llamado “circulo infernal de la pobreza”: pobres que pro-
ducen pobres.

Un informe de la Comision Econdémica para América Latina y el Caribe
(CEPAL), precisa que la falta de empleo y de seguridad son prioritarios en la
agenda social de la zona.

En el documento titulado £/ desempleo en Ameérica Latina desde 1990, la
CEPAL indica que a pesar de la estabilizacion econdémica que logr6 el sub-
continente latinoamericano desde los afios noventa, durante la Gltima década el
desempleo se ha elevado en casi un 10% en promedio. Sin embargo, en algunas
naciones sudamericanas este porcentaje se incrementé aun mas.

El documento también sefiala que en paises como México, el desempleo
fluctta entre 2 y 3%, y en otros, como Chile y Perd, se elevo entre 9 y 10%,
mientras que en Uruguay y Argentina este indicador se proyect6 hasta 17 o
19%. Esta diferencia presenta un patrén geografico definido, ya que mientras
los paises sudamericanos registraron incrementos importantes en el desem-
pleo, en las naciones centroamericanas el comportamiento de esta problema-
tica es menos grave, quizas por la fuerte migracion a los Estados Unidos.

También, se ha registrado un crecimiento incontrolado en la economia
informal. En el caso de México, la Organizaciéon Internacional del Trabajo
(OIT) indica que a pesar de registrar un crecimiento econémico cercano al 4%,
los salarios apenas se elevaron en promedio 0.9% y entre 2000 y 2006 el
desempleo abierto pas6 de 3.4% a 4.6%.

En México esta situacion es especialmente dramatica entre los jovenes sin
trabajo, ya que la tasa de desempleo en este sector de la poblacion se elevo de
5.3% a 9.5%; esta es una de las razones por las que crecié la migraciéon y se
incremento la economia informal, aunque hay otras causas como lo engorroso
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de los tramites para iniciar un negocio o microempresa, la escasez de micro-
créditos y la falta de educacion para la legalidad.

No hay que perder de vista que en toda América Latina se ha producido
una notable disminucién de los empleos formales y, en la coyuntura actual, si
se concreta la recesion en Estados Unidos, se corre el riesgo de mayores
niveles de desempleo.

En suma, la informalidad, el subempleo y el desempleo se han convertido
en Latinoamérica y especialmente en paises como México, en factores de
riesgo social, ya que pueden servir de caldo de cultivo para actividades ilicitas
o delincuenciales como la corrupciodn, el narcotrafico, el secuestro, la pira-
teria, etc.

) La violencia

Respecto del tercer reto no podemos perder de vista el fenémeno de la
violencia, que en los dltimos afios ha crecido de forma alarmante y se han
multiplicado sus rostros: violencia social, familiar, cultural, politica, bandalica,
econdmica, juvenil, migratoria, etc., pero ahora globalizada y utilizando las
nuevas tecnologias, como internet, para lograr sus propositos, y todo ello
con el telon de fondo del nihilismo.

Aunque los indices de criminalidad en América Latina se encuentran entre
los mas altos del mundo, los estudios sobre violencia y crimen son sumamente
escasos. Se calcula que en América Latina cada afilo mueren mas de cien mil
personas por causa de la violencia. Es la primera causa de muerte entre las
personas de entre 15 y 44 afios de edad. La violencia social y los secuestros se
mantienen en aumento en muchos paises. En Brasil, por ejemplo, se registran
unas 100 muertes diarias por armas de fuego, lo que supera, en mucho, a las
muertes en paises que se encuentran en estado de guerra.

El cultivo, consumo y trafico de drogas también ejerce su nefasta influen-
cia en la violencia de amplias regiones del continente. Esto es especialmente
evidente en la zona de la frontera de México con Estados Unidos.

En paises que no se encuentran inmersos en conflictos internos o en
guerra con otras naciones como Brasil o México, se duplicaron o triplicaron
las tasas de homicidios en la ultima década del siglo XX.

La situacion en las carceles también refleja indices muy significativos de
violencia. Casi a diatio se tienen noticias de motines o asesinatos en el interior
de las carceles. La situacion es atin mas grave si se observa que el 50% de los
presos estan detenidos sin sentencia, aunado a la sobrepoblacion de estos
lugares y a la practicamente nula rehabilitacion o integracion social.

La violencia contra las mujeres se ha incrementado o al menos ahora se ha
hecho mas visible, y muestra una dolorosa realidad que frecuentemente se
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silencia y queda impune. Habria que afiadir la violencia sexual, el trafico de
blancas y la agresion infantil.

Estos datos dan una idea de por qué la violencia se ha convertido en uno
de los principales problemas sociales de la region, en una amenaza para la
estabilidad social y en un riesgo para la gobernabilidad en varios paises.

La violencia, cuando es algo tangible en la vida de las personas, crea
angustia, dolor e indignacion. En la actualidad las personas tienen miedo
de ser victimas de la violencia en sus propias casas o en la calle. Los sistemas
de justicia penal, las policias y las carceles se han visto superados en su
capacidad de respuesta.

La sensacion de impunidad también se ha incrementado en los ultimos
afios y el apoyo para aplicar medidas represivas por parte del gobierno va
siendo aceptado por buena parte de la poblacion, sobre todo para delitos
que se han generalizado en la regién, como el narcotrafico, las violaciones o
el secuestro. Muchos latinoamericanos quieren “mano dura”, la pena capital.
Sin embargo, es conveniente observar que este tipo de medidas, aunque ge-
neralmente son apoyadas por un sector de la poblacion, casi siempre respon-
den a la logica de la correlacion de fuerzas entre los gobiernos de los paises o
entre el gobierno y las oposiciones internas.

De ahi que la seguridad ciudadana esté en el centro del debate publico
latinoamericano. Frente a ella, los medios de comunicaciéon han ejercido un
papel fundamental en la difusién de los hechos mas violentos, a veces como
denuncia, pero también en ocasiones como especticulo para aumentar el rating
y hacer que se consuman mas sus productos.

La constatacion mas dramatica sobre la violencia en Latinoamérica es el
hecho de que mas de seis millones de nifios la sufren de manera cotidiana y
aproximadamente 80 mil mueren a causa de ella cada afio, segun cifras de
UNICEF.

También, en 17 paises de América Latina el 65% de los adolescentes se
encuentra en situacion de violencia. Y las principales formas de violencia
consisten en homicidios, asesinatos de nifios y adolescentes, aborto, explo-
tacion sexual y trafico de personas.

Con base en el Estudio Mundial sobre Violencia, América Latina y el Caribe
tienen la tasa mas alta de homicidios entre personas de 15 a 17 afos, de las
cuales 37.7 son hombres y 6.5 son mujeres por cada 100.000 habitantes.

Ademas, el 28% de los homicidios esta relacionado con jévenes de 10 a 19
afios, y paises como Brasil, Colombia, El Salvador y Venezuela tienen los
indices mas altos de homicidios de varones adolescentes.
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d) Algunos hechos positivos

El cuadro anterior no seria completo si no sefialaramos algunos hechos
positivos de América Latina como es el reconocimiento de que los laicos han
construido y sostenido una extensa red de obras y servicios sociales para testi-
moniar la caridad, asi como un basto tejido capilar que acompafia, cuida y
promueve al fe de millones de personas en y desde los movimientos de aposto-
lado y los nuevos movimientos eclesiales. Como dijo el Cardenal «La forma
eclesidstico-local es por necesidad la estructura fundamental que permanece a través de los
tiempos. Pero la surcan de continuo oleadas de movimientos que dan nuevo brillo al aspecto
universalista del envio apostilico y a la radicalidad del Evangelio, sirviendo precisamente asi a
la vitalidad espiritual y a la verdad de las Iglesias locales |...] los movimientos tienen su origen
casi siempre en un lider carismatico, y se plasman en comunidades concretas que, nutriéndose del
carisma originante, viven de forma nueva el Fvangelio y no dudan en considerar a la Iglesia
como su ' humus vital sin el que ellas no podrian existiry (27.1798).

Asimismo, es necesario considerar el capitulo 1 de Aparecida que asume una
actitud esperanzada y agradecida a la Santisima Trinidad: « /o gue nos define —di-
cen los obispos latinoameticanos— 7o son las circunstancias dramticas de la vida, ni
los desafios de la sociedad, ni las tareas que debemos emprender, sino ante todo el amor recibido
del Padre gracias a Jesucristo por la uncion del Espiritu Santo» (Aparecida, 14).

Entre los hechos positivos y esperanzadores en el continente se encuentran:

* Avance de la democracia en practicamente toda la region.

® Actitud mas critica ante el neoliberalismo y la izquierda radical.

* Avance de la sociedad civil que reconstruye el tejido social con formas
asociativas novedosas y creativas, acota a los Estados y formas ciudadanos.

® Mayor protagonismo del subcontinente en el concierto internacional
para influir en las politicas mundiales.

* Aceptacion paulatina de los gobiernos para transparentar el ejercicio del
poder y la auditoria ciudadana de la Hacienda Publica.

® Mayor conciencia del cuidado de la creacion y de la ecologia.

* Retorno mas sereno a las identidades primigenias tanto de los afrodes-
cendientes como de los indigenas y los mestizos.

* Efectivo avance —aunque lento— en la erradicacion de la pobreza, el
analfabetismo y la inseguridad sanitaria.

® Mayor reconocimiento de los derechos y el rol de la mujer.

* Conciencia critica cada vez mayor ante los medios de comunicacion.

* Conciencia cada vez mas plena de los derechos humanos.

* Un sector empresarial menos voraz y mas consciente de la hipoteca

social de la propiedad.

226



3. Algunos elementos de juicio

La realidad anteriormente descrita muestra que en las luces y las sombras
aparece el divorcio entre la fe y la vida en América Latina, y que por fidelidad al
Espiritu Santo los discipulos del Sefior necesitamos analizar esos signos de los
tiempos a fin de discernir lo que la realidad nos sugiere, permite y exige, a fin
de construir la vida plena que nos ofrece el Sefior.

Las causas de que el influjo de la fe cristiana sobre la realidad sea tan débil
pueden ser muchas. El pecado de los bautizados oscurece el don de Dios y
campea en el horizonte. « Desde la primera evangelizacion hasta los tiempos recientes, la
Lglesia ha experimentado luces y sombras [...] Sin embargo, lo mads decisivo en la Iglesia es
siempre la accion Santa de su Seior» (Aparecida, 5).

Las Conferencias Generales del Episcopado Latinoamericano, en comu-
nién con el Magisterio Pontificio, han ofrecido una rica doctrina sobre la
mision y vocacion de los laicos, lo mismo que las diferentes conferencias
episcopales, pero los textos, en gran medida, se han quedado en letra muerta,
como buenos propositos, como teoria. De hecho, existe una especie de “sin-
drome del documento” por el cual, ante los grandes retos se responde con un
documento y se piensa que ya se enfrent6 y superd el problema con el solo
hecho de haber escrito un texto, un plan de trabajo o una carta pastoral. Creo
que con sencillez podemos decir que muchas veces nos falta capacidad ejecu-
tiva, seguimiento, evaluacion ... La realidad no cambia con buenos propésitos,
sino con acciones concretas. Como decian en la antigiiedad: “cuando Dios
trabaja el hombre suda”.

En Aparecida los obispos reconocen: « Constatamos el escaso acompanamiento
dado a los fieles laicos en sus tareas de servicio a la sociedad, particularmente cuando asumen
responsabilidades en las diversas estructuras del orden temporal. Percibimos una evangeli-
gacion con poco ardor y sin nuevos metodos y expresiones, un énfasis en el ritualismo sin el
conveniente itinerario formativo, descuidando otras tareas pastorales. De igual forma, nos
preocupa una espiritnalidad individualista. 'Verificamos, asimismo, una mentalidad relati-
vista en lo ético y religioso, la falta de aplicacion creativa del rico patrimonio que contiene la
Deoctrina Social de la Iglesia, y, en ocasiones, una limitada comprension del cardcter secular
que constituye la identidad propia y especifica de los fieles laicos» (n. 100c).

Nunca habia leido una confesion como la anterior, lo cual refleja que los
obispos estan conscientes de la situacion de los laicos. Pero quizas lo mas
importante es el proposito de enmienda: «.Asumimos el compromiso de una gran
mision en todo el Continente, que nos exigird profundizar y enriquecer todas las ragones y
motivaciones que permitan convertir a cada creyente en un discipulo misionero. Necesitamos
desarrollar la dimension misionera de la vida en Cristo. La Iglesia necesita una fuerte
conmocion que le impida instalarse en la comodidad, el estancamiento y en la tibieza, al
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margen del sufrimiento de los pobres del Continente. Necesitamos que cada comunidad cristiana
se convierta en un poderoso centro de irradiacion de la vida en Cristo. Esperamos un nuevo
Pentecostés que nos libere de la fatiga, la desilusion, la acomodacion al ambiente; una venida del
Espiritn que renueve nuestra alegria y nuestra esperanza. Por eso, se volverd imperioso asegurar
cdlidos espacios de oracion comunitaria que alimenten el fuego de un ardor incontenible y hagan
posible un atractivo testimonio de unidad “para que el mundo crea” (Jn 17,21)» (Apare-
cida, 3062).

Tres premisas me parecen basicas antes de abordar algunas propuestas de
accion.

3.1. Una Iglesia comunional

Parece necesario subrayar que hace falta superar la estéril discusion juridi-
cista que a veces se da en la comunidad eclesial para ver qué derechos y qué
obligaciones tenemos unos y otros, ver quién manda mas, o qué le corresponde
al clérigo y qué al laico. Esa discusion no expresa el caracter comunional de la
Iglesia y lleva las cuestiones a un nivel contractual de justicia conmutativa,
cuando en realidad en la Iglesia estamos hablando de una alianza, de una
comunion diferenciada por vocaciones, ministerios y carismas. Quizas debe-
riamos aprender del mundo empresarial que lo importante es lograr el objetivo,
alcanzar la meta, y que para ello se requiere un tipo de persona multifuncional,
proactiva, con iniciativa, y lo que se opone a este fin son los celos por el
organigrama, las funciones o el puesto.

Como dice Christifideles laici: « En la Iglesia-Comunion los estados de vida estin de
tal modo relacionados entre si que estan ordenados el uno al otro. Ciertamente es comin
—mejor dicho, tinico— su profundo significado: el de ser modalidad segtn la cual se
vive la igual dignidad cristiana y la universal vocacion a la santidad en la
perfeccion del amor. Son modalidades a la veg diversas y complementarias, de modo
que cada una de ellas tiene su original e inconfundible fisonomia, y al mismo
tiempo cada una de ellas esta en relaciéon con las otras y a su servicio.

Asi el estado de vida laicaltiene en la indole secular su especificidad y realiza un
servicio eclesial testificando y volviendo a hacer presente, a su modo, a los sacerdotes, a
los religiosos y a las religiosas, el significado que tienen las realidades terrenas y temporales en

el designio salvifico de Dios» (n. 55).

3.2. Reconocer el ministerio laical

Aunque en el Magisterio de la Iglesia se ha hablado mucho de la identidad,
mision y vocacion de los laicos, la verdad es que en buena medida se trata de
un anhelo, de un ideal pero no de un hecho. Y me temo que quizas, cuando
efectivamente las cosas cambien, ya sera tarde, como ocurtié con los obreros,
con los jovenes, con las mujeres ...
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Es necesario reconocer que la vocacion y el ministerio laical son, en efecto,
ministerios para lo secular, ministerios mundanos y por eso mismo ministerios
eclesiales. Los laicos no somos laicos “porque no tuvimos vocaciéon”, sino que
nuestra vocacion es precisamente ser laicos: « Ciertamente, todos los miembros
de la Iglesia son participes de su dimension secular; pero lo son de formas diversas. En
particular, la participacion de los tieles laicos tiene una modalidad propia de actuacion y de
Sfuncion, que, segrin el Concilio, “‘es propia y peculiar” de ellos. Tal modalidad se designa con
la expresion “indole secular” |...] De este modo, el “mundo” se convierte en el ambito
y el medio de la vocacion cristiana de los fieles laicos, porgue él mismo esti
destinado a dar gloria a Dios Padre en Cristo. I Concilio puede indicar entonces cual
es el sentido propio_y peculiar de la vocacion divina dirigida a los fieles laicos. No han sido
lamados a abandonar el lugar que ocupan en el mundo. =] Bautismo no los quita del
mundo, tal como lo seniala el apostol Pablo: “Hermanos, permanezca cada cual ante Dios en
la condicion en que se encontraba cuando fue llamado” (1 Cor 7, 24); sino que les confia una
vocacion que afecta precisamente a su situacion intramundana. F=n efecto, los fieles laicos,
“son llamados por Dios para contribuir, desde dentro a modo de fermento, a la
santificacion del mundo mediante el ejercicio de sus propias tareas, guiados por el espiritu
evangélico, y asi manifiestan a Cristo ante los demas, principalmente con el testimonio de su
vida y con el fulgor de su fe, esperanza y caridad”. De este modo, el ser y el actuar en el
mundo son para los fieles laicos no solo una realidad antropoligica y socioldgica, sino
también, y especificamente, una realidad teoldgica y eclesial. En efecto, Dios les manifiesta
su designio en su situacion intramundana, y les comunica la particular vocacion de “buscar el
Reino de Dios tratando las realidades temporales y ordendndolas segiin Dios” » (Christi-
fideles laici 15).

Bruno Forte dice: « cuando las actividades suscitadas por el Espiritu con la efusion
de los carismas asumen el cardcter de un servicio concreto, de importancia vital, que supone
una verdadera responsabilidad, reconocido como tal por la Iglesia y con cierta duracion,
toman el nombre de ministerios |...] en otras palabras, el ministerio es un carisma ligado a un
encargo, a una mision»'. :No serd el momento de reconocer que los laicos poseen
por designio de Dios un ministerio para lo secular? No se trata, claro estd, de
un ministerio ordenado o sacramental pero si de una encomienda de Dios.

El Cardenal Ratzinger expresa: «en la Iglesia no hay mas ministerio que el del
servicio, y toda dignidad no es mas que la ordenacion del servicio »°.

3.3. La intuicion fundamental de Aparecida

Me parece que el espiritu fundamental de Aparecida se puede definir con la
expresion refundar o reformar la Iglesia: Ecclesia semper reformanda. No se ex-

7 FortE B., Laicado y laicidad, Signeme, Salamanca 1987, pag. 58.
® RATZINGER ., La fraternidad cristiana, Taurus, Madrid 1962, pag. 82.
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preso, pero en la conciencia de muchos obispos quedo la consigna: refundar la
Iglesia, recomenzar desde Cristo.

Ahora bien, se trata del planteamiento que expreso, por ejemplo, el Car-
denal Ratzinger: « Todo lo gue los hombres hacen, puede ser anulado por otros; todo lo que
proviene de un gusto humano, puede no agradar a otros, y todo lo que una mayoria decide,
puede ser abrogado por otra mayoria. Una Iglesia cuyos fundamentos se apoyan en las
decisiones de una mayoria, se transforma en una Iglesia puramente humana. Se reduce al
nivel de lo que es factible y plausible, de todo cuanto es fruto de su propia accion y de sus
propias intuiciones u opciones. La opinion sustituye a la fe. Y de hecho en las formulas de fe
originadas antonomamente que yo conozco, el significado de la expresion “credo” no va mas
alld del significado de “nosotros pensamos”. La Iglesia edificada con sus propias fuerzas tiene
a fin de cuentas el sabor del “ellos mismos”, que a los otros “ellos miismos jamas les ha
sentado bien y que muny pronto pone de manifiesto su pequeinez.

La reformatio, gue es necesaria en todas las épocas, no consiste en el hecho de que
podamos modelar cada veg “nuestra” Iglesia como mds nos apetece, sino en el hecho de que
siempre nos deshacemos de nuestras propias construcciones de apoyo a favor de una lug
purisima que viene desde lo alto y que es al mismo tiempo la irrupcion de la libertad pura »
(VIII, 1990, Rimini).

Asi las cosas, se trata de recomenzar desde Cristo, de hacer con la gracia de
Cristo las cosas nuevas (Apocalipsis 21,6).

Dicen los obispos latinoamericanos: « La Iglesia esta lamada a repensar profun-
damente y relanzar con fidelidad y andacia su mision en las nuevas circunstancias latinoanse-
ricanas y mundiales. No puede replegarse frente a quienes slo ven confusion, peligros y
amenazas, o de quienes pretenden cubrir la variedad y complejidad de situaciones con una
capa de ideologismos gastados o de agresiones irvesponsables. Se trata de confirmar, renovar y
revitalizar la novedad del FEvangelio arraigada en nuestra bistoria, desde un encuentro personal
Y comunitario con Jesucristo, que suscite discipulos y misioneros. Ello no depende tanto de
grandes programas y estructuras, sino de hombres y nujeres nuevos que encarnen dicha tradicion
Y novedad, como discipulos de Jesucristo y misioneros de su Reino, protagonistas de vida nueva
para una America Latina que quiere reconocerse con la luz y la fuerza del Espiritn.

No resistiria a los embates del tiempo una fe catolica reducida a bagaje, a elenco de
algunas normas y probibiciones, a pricticas de devocion fragmentadas, a adbesiones selectivas
) parciales de las verdades de la fe, a una participacion ocasional en algunos Sacramentos, a
la repeticion de principios doctrinales, a moralismos blandos o crispados que no convierten la
vida de los bantizados. Nuestra mayor amenaza “es el gris pragmatismo de la vida cotidiana
de la Iglesia en el cual aparentemente todo procede con normalidad, pero en realidad la fe se
va desgastando y degenerando en mezquindad”. A todos nos toca recomenzar desde Cristo,
reconociendo que “no se comienza a ser cristiano por una decision ética o una gran idea, sino
por el encuentro con un acontecimiento, con una Persona, que da un nuevo horigonte a la vida
9, con ello, una orientacion decisiva” » (nn. 11 y 12).
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4. Algunas propuestas de accion

1. Si los cristianos necesitamos recomenzar desde Cristo (Aparecida, 41), es
porque algo no hicimos o no lo hicimos bien, y ese algo que falta es la
evangelizacion.

Por eso, si queremos que exista y crezca un protagonismo de los laicos la
primer tarea es ayudar, facilitar y propiciar el encuentro personal de cada
cristiano con Cristo. Como dice Benedicto XVI: « En este sentido, es verdad que
quien no conoce a Dios, anngue tenga miiltiples esperanzas, en el fondo esta sin esperanza,
sin la gran esperanza que sostiene toda la vida (of Ef 2,12). La verdadera, la gran
esperanza del hombre que resiste a pesar de todas las desilusiones, solo puede ser Dios, el
Dios que nos ha amado y que nos signe amando “hasta el extremo”, “hasta el total
cumplimiento” (¢f. Jn 13,1; 19,30). Quien ha sido tocado por el amor empieza a intuir
lo que seria propiamente “vida”. Empieza a intuir qué quiere decir la palabra esperanza gue
hemos encontrado en el rito del Bautismo: de la fe se espera la “vida eterna”, la vida
verdadera que, totalmente y sin amenazas, es sencillamente vida en toda su plenitud» (Spe
Salvi, 27).

Durante mucho tiempo se nos insistié en la necesidad de hacer vida la fe, en
la proyeccion social de lo que creemos, en el compromiso social y en la opcion
preferencial por los pobres, y todo esto sigue siendo un tema urgente y priori-
tario. Es mas, es la verificacion concreta de la fe, pero el primer paso no es la
accion, sino el encuentro personal con Cristo, lo demas es consecuencia (1 Cor.
13). En efecto, el encuentro con Cristo es un acontecimiento que cambia la vida.

Por todo lo anterior, el primer servicio de la Iglesia deberia ser: promover
el encuentro personal de cada persona con Cristo, antes que dedicarse a evitar
que las personas se equivoquen o aprendan la doctrina o estén ocupados en
alguna actividad pastoral. Como decia Pablo VI, la Iglesia no es fin en si
misma, es un medio que favorece, posibilita y crea condiciones para que cada
persona se encuentre con Cristo (10.IX.65). Pero si no hay evangelizacion ni
evangelizadores dificilmente buscaremos al Sefior. Por eso, para fortalecer el
protagonismo de los laicos, lo primero es ayudatles a que tengan un encuentro
personal con Cristo, conscientes, claro esta, de la primacia de la gracia y de que
se es cristiano en y con la Iglesia.

2. Para poder dar razon de nuestra esperanza todos los bautizados necesi-
tamos formarnos. También los laicos. Y en este sentido conviene retomar la
recomendacion de Christifideles laici: « En este didlogo entre Dios que llama y la persona
interpelada en su responsabilidad se sitiia la posibilidad —es mas, la necesidad— de una
Sformacion integral y permanente de los fieles laicos, a la que los Padres sinodales han reservado
Justamente una buena parte de su trabajo. En concreto, después de haber descrito la formacion
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cristiana como “un continuo proceso personal de maduracion en la fe y de configuracion con
Cristo, segrin la voluntad del Padre, con la guia del Espiritu Santo”, han afirmado claramente
que “la formacion de los fieles laicos se ha de colocar entre las prioridades de la diocesis y
se ha de incluir en los programas de accion pastoral de odo gue todos los esfuersos de la
comunidad (sacerdotes, laicos y religiosos) concurran a este fin”» (n. 57).

Los obispos latinoamericanos expresan: « /25 necesario fomentar el estudio y la
investigacion teoldgica y pastoral de cara a los desafios de la nueva realidad social, plural,
diferenciada y globalizada, buscando nuevas respuestas que den sustento a la fe y vivencia del
discipulado de los agentes de pastoral. Sugerimos también una mayor utilizacion de los servicios
que ofrecen los institutos de formacion teologica pastoral existentes, promoviendo el didlogo entre
los mismos y destinar mas recursos y esfuerzos conjuntos en la formacion de laicos y laicas »
(Aparecida, 345).

Sin embargo, el acento se debe colocar en los sujetos y no en las estruc-
turas o programas. La formacion depende mucho mas de los formandos que
de las estructuras y las posibilidades.

3. Aplicar el principio de subsidiaridad

« 25 necesario que yo disminuya y gue él crezeca» (Jn 3,30). Asi como los hijos, en
ocasiones no crecen porque los papas no los dejamos, en la Iglesia llega a
ocurrir que los sacerdotes mantienen a los laicos en situaciéon de eternos
infantes. Los sacerdotes planean, deciden, ejecutan, administran, evaldan... y
los laicos ayudan en lo que los dejan y se constituyen en ejecutores pasivos y
silenciosos.

Creo que llegd el momento de aplicar en serio el principio de subsidiaridad
y dejar crecer a los laicos, incluso si se equivocan, pues sera la tinica forma de
que crezcan. Por supuesto, no se trata de abandonarlos a su suerte ni de
excluirlos y mucho menos de invitarlos tacticamente como suplentes por la
escasez del clero, sino de acompanatlos y tratarlos como adultos para que
asuman plenamente su responsabilidad en la Iglesia y en el mundo.

4. Ciertamente la Iglesia no es ni serd nunca una democracia, pero tampoco
tiene por qué ser una dictadura, de manera que los laicos pueden asumir
corresponsablemente muchas tareas estratégicas en la Iglesia. Dijo Benedicto
XVI: « Es importante también la participacion activa de los laicos en la formacion de la
comunidad. Pienso, ante todo, en los consejos pastorales y en los consejos de asuntos
economicos (¢f. Codigo de derecho canoénico, can. 537). Aunque silo tengan voto
consultivo, y no deliberativo, pueden ayudar eficazmente a los pastores a discernir las
necesidades de la comunidad y a descubrir las maneras de afrontarlas. La colaboracion de
los consejos con los pastores debe realizarse siempre con espiritu de solicitud comiin por el bien

de los fieles ». (Discurso a los obispos polacos 17.X11.2005).
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5. Mucho se ha hablado de la participacion de los cristianos en la politica.
Sin embargo, sigue habiendo un déficit enorme de formacion en general y en
doctrina social de la Iglesia en particular, asi como de acompafiamiento pastoral.

Lo mismo podria decirse del poco acompafiamiento a los empresarios, los
directivos de empresa, los intelectuales, los comunicadores, etc.

Hace falta renovar los servicios pastorales que se ofrecen, la pedagogia, los
horarios, los contenidos, etc. Un buen instrumento para la formaciéon y el
acompafiamiento pastoral es el Compendio de doctrina social de la Iglesia, pero
no es suficiente, también hacen falta escuelas de evangelizacion, de oracion, de
estudio de la Sagrada Escritura, retiros espirituales, direccion espiritual ..., el
problema es que no hay suficientes sacerdotes y los que tenemos con frecuencia
estan ocupados en trabajos administrativos. Por eso, cada didcesis deberia de-
dicar al menos un sacerdotes bien formado al acompafiamiento pastoral de los
laicos, y que este sacerdote forme un equipo profesional para esa tarea.

6. Hace falta en cada di6cesis y a nivel de cada pais un equipo de expertos
que puedan participar en el debate publico con conocimiento de causa. En
ocasiones hacemos el ridiculo hablando de temas que no conocemos o nos
presentamos con argumentos de autoridad cuando lo que se espera son argu-
mentos de razon.

7. Hace falta revalorar social y pastoralmente el aporte y servicio que los
laicos ofrecen a la sociedad y a la Iglesia en el ambito que les es propio: familia,
trabajo, politica... su ministerio es querido y santificado por Dios y ahi es
donde pueden y deben alcanzar la santidad.

8. También hace falta cultivar la conciencia de los laicos de que son Iglesia
y, por tanto, corresponsables de su vida, trabajo y sostenimiento. Parece que la
Iglesia es mas libre en aquellos paises en donde es la grey la que la sostiene y es
menos libre en donde depende de los subsidios del Estado.

9. La familia, la vida, el amor, requieren una participaciéon mas activa de los
laicos. Considero que bien podrian dejarse esas responsabilidades pastorales a
ellos, cuidando la formacién y el acompafiamiento pastoral.

10. En las condiciones de América Latina urge retomar y renovar la opcion
preferencial por los pobres, pero desde una actitud no paternalista ni asistencialista,
sino profundamente liberadora para que los pobres hagan oir su voz por ellos
mismos. En este campo la Iglesia posee una gran experiencia en la organizacion
comunitaria, en la promocion de cooperativas, cajas de ahorro y crédito popular,
capacitacion para el trabajo, etc. Urge retomar esta tarea a fin de que la Palabra se
haga vida y los cristianos seamos reconocidos por el testimonio de la caridad.
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5. A modo de conclusion

Dice Juan Pablo II en Novo Millennio Ineunte: « Es necesario, pues, que la Iglesia
del tercer milenio impulse a todos los bautizados y confirmados a tomar conciencia de la
propia responsabilidad activa en la Iglesia» (n. 46). Y renglones atras habia expre-
sado: « En la programacion que nos espera, trabajar con mayor confianga en una pastoral
que dé prioridad a la oracion, personal y comunitaria, significa respetar un principio esencial
de la vision cristiana de la vida: la primacia de la gracia» (n. 38). Me parece muy
importante que respetemos ese principio esencial, pues sera el testimonio de
santidad lo que contagie y arrastre a los laicos para asumir su protagonismo y
su responsabilidad.

Asi como las plantas no crecen jalandolas del tallo o de las hojas, sino
regandolas, poniéndoles abono y cuidandolas de las plagas, asi también los laicos
no asumiran su corresponsabilidad ni su protagonismo por una decision volunta-
rista de los pastores ni asignandoles nuevas tareas o ministerios en la iglesia, sino
como fruto de la conversion y la formacion paciente, gradual y sistematica. Quizas
ahi es donde debemos poner mayor atencion, puesto que el déficit apostolico
puede deberse a la falta de oracion, de conversion o de formacion.

Como dice el poeta Francisco Luis Bernardez:

« porque después de todo he comprendido
que lo que tiene el arbol de florido
vive de lo que tiene sepultado »
(Sonetos de Amor)

Los laicos que ya asumieron su corresponsabilidad y su protagonismo
necesitan saberse socialmente significativos en la iglesia y acompafiados en
serio por su comunidad y sus pastores.

Los pastores, por su parte, necesitan un cambio de paradigma para que
acepten a los laicos serena y caritativamente. Ya no existe aquello de los dos
6rdenes de cristianos ni la sociedad de desiguales, sino que: « e/ Pueblo de Dios,
por El elegido, es uno: un Seior, una fe, un bantismo (ct. Ef4,5). Es comiin la dignidad de
los miiembros, que deriva de su regeneracion en Cristo; comiin la gracia de la filiacion; conuin
la llamada a la perfeccion: una sola salvacion, sinica la esperanza e indivisa la caridad »
(LG ,32).

Los bautizados estamos llamados a « Hacer de la Iglesia la casa y la escuela de
comunion: este es el gran desafio que tenemos ante nosotros en el milenio que comienza, si
queremos ser fieles al designo de Dios y responder también a las profundas esperanzas del
mundo » (INMI, 43).

Me parece que el futuro de América Latina pasa necesariamente por los
laicos, pero por los laicos que encontraron a Cristo y decidieran seguitlo.
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Introduccion

La dignidad y la participacion de la mujer en la Iglesia y en el mundo' es un
importante tema abordado en la V Conferencia del Episcopado de América
Latina y el Caribe efectuada en Aparecida en mayo del 2007. Los obispos nos
recuerdan que Jests desde el inicio de la Iglesia, dos mil afios antes de que este
tema fuese «novedad », resalté la igual dignidad entre el varén y la mujer y el valor
indiscutible de ésta, para la humanidad. Jests reconoce, las incorpora a su circulo
cercano y las elige como testigos de su resurreccion. El ejemplo de Maria, discipula
por excelencia entre los discipulos, es también fundamental en la recuperacion de
la identidad de la mujer y de su valor en la Iglesia y en el mundo®

El objetivo del presente trabajo es reflexionar sobre la tarea evangelizadora
de la mujer en América Latina. Como marco de referencia iniciaremos acla-
rando lo que es y lo que no es evangelizar asi como la percepciéon que encon-
tramos de la mujer en algunas lineas teologicas. Enseguida, hablaremos de las
cualidades de la mujer para la transmision del mensaje y de su capacidad de
humanizacién considerando que éste es el primer paso de la evangelizacion,
porque nuestra fe se sostiene en el amor como precepto fundamental. Vere-
mos algunas respuestas de la mujer ante los retos de la evangelizacién y algunos
ejemplos de mujeres evangelizadoras en América Latina. Partiremos de Maria
de Guadalupe ya que en el Tepeyac se inici6 la gran evangelizacion de nuestros
pueblos latinoamericanos.

Hace mas de cinco siglos se encontraron el cristianismo y la cultura ori-
ginaria de las etnias de América Latina. De este encuentro, naci6 la rica cultura
cristiana que hoy afronta grandes retos que ponen en riesgo tanto el desarrollo
de nuestros mismos pueblos como su identidad catdlica’. Frente a la mirada de
los discipulos misioneros se presenta una realidad, un cambio de época ante el
cual urge discernir «los signos de los tiempos », para tener vida en plenitud®.

Y Aparecida, 451 al 458.

2 Idem, 451.

*> Discurso de S.S. Benedicto XVI en la sesién inaugural de los trabajos de la V Confe-
rencia General del Episcopado Latinoamericano y El Caribe.

4 Aparecida, 33 al 100.
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Los retos que enfrenta en la actualidad el pueblo y la Iglesia en América
Latina se analizan en el Documento Conclusivo de Aparecida. Entre ellos: se
desvanece la concepcion integral del ser humano y su relacién con el mundo y
con Dios; los avances de la ciencia y la técnica no siempre se rigen por la ética y
el bien para la persona humana; la globalizacion y los medios de comunicacion
masiva hacen que la informacion sea tan abundante que crea confusion por la
incapacidad de reflexionarla y discernirla, lo que provoca un vacio y falta de
sentido. Ante esto, los agentes generadores de una nueva cultura inciden y llevan
a cabo una colonizacion ideologica que promueve el individualismo, el relati-
vismo, la ideologia de género, la afirmacion exasperada de derechos individuales
y subjetivos, la cosificacion de la mujer y del hombre, la cultura de consumo;
todo esto atenta contra la dignidad del ser humano, la vida y la familia. Nos
encontramos también desigualdades sociales, pobreza, corrupcion, narcotrafico,
una gran movilidad humana hacia las urbes y el extranjero, asi como trafico de
personas. Una injerencia internacional, en ocasiones sin criterios éticos y una
falta de politicas publicas mas justas y leyes injustas, represion. El documento
analiza también los problemas de los pueblos indigenas y afroamericanos que
sufren exclusion y pobreza asi como aquellos que atentan contra la biodiversidad
y la ecologia. La Iglesia en América Latina ademas enfrenta serios retos. Los
cambios culturales antes mencionados dificultan la transmision de la fe a la vez
que no se ve una presencia importante de la Iglesia en la generacion de la cultura.
Mientras se debilita la cultura tradicionalmente cristiana y ésta pierde paulatina-
mente la esencia que la animaba, la vivencia de la fe se reduce a una tradicion
que no toca profundamente al ser humano. Al perder el sentido trascendente de
su vida, numerosas personas abandonan las practicas religiosas y la Iglesia.

Aparecida propone una reflexiéon y las acciones congruentes para dar
respuesta a estos retos que afrontan los pueblos latinoametricanos. En su tema:
« Discipulos y misioneros de_Jesucristo, para que nuestros pueblos en =1 tengan vida. Yo soy
el Camino, la Verdad y la Vida» (Jn 14,6) encontramos la clave que ilumina el
tipo de reflexion y respuesta integral que los Obispos proponen. La vida, la
vida verdadera.

¢Como podremos dar respuesta a estos retos? Desde su discurso inaugural
en Aparecida, Benedicto XVI nos recuerda y nos advierte: « Solo guien reconoce a
Dios, conoce la realidad y puede responder a ella de modo adecuado y realmente humano ... Si
no conocemos a Dios en Cristo y caminamos con Cristo, toda la realidad se convierte en un
enigma indescifrable; no hay camino, no bay vida ni verdad ... Quien excluye a Dios de su
horizonte falsifica el concepto de “realidad” y, en consecuencia, sélo puede terminar en
caminos equivocados y con recetas destructivas»’.

5 Discurso Inaugnral.
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Los Obispos en Aparecida convocaron a realizar la Gran Mision Continen-
tal que convierta a cada uno de nosotros en discipulo y misionero de Jesucristo,
para que en El, nuestros pueblos tengan vida, vida en abundancia. Nos dice que
al Padre, lo conocemos por el Hijo; el Amor que brota de Ellos es tan avasa-
llador, que cuando lo sentimos en nuestra propia vida, tras haber encontrado a
Jesucristo, no podemos sino irremediablemente responder a El con un amor
semejante. Es por esto que nos dice S.S. Benedicto XVI en Aparecida, que
discipulado y misién son como las dos caras de una misma medalla’.

Nuestra gran mision es pues, encontrar, conocet, seguir y llevar a Dios, a
través de Jesucristo a nuestros hermanos, para que por nuestra respuesta al Amor,
podamos responder también de un modo realmente humano a los desafios de esta
realidad que amenaza nuestra persona, nuestra fe y nuestros pueblos.

A través de la historia, la mujer ha sido la gran colaboradora de Dios para
humanizar la sociedad. La mujer humanizadora y evangelizadora, es hoy la
piedra angular para el rescate de nuestra familia cristiana y latinoamericana ya
que ésta sociedad gira en torno de sus mujeres ya sea en la familia, el trabajo, o
la parroquia.

Desde la clausura del Concilio Vaticano II, S.S. Pablo VI proféticamente
nos dice: « Llega la hora, ha llegado la hora en que la vocacion de la mujer se cumple en
Plenitud, la hora en que la mujer adquiere en el mundo una influencia, un peso, un poder
Jamds alcanzado hasta ahora. Por eso, en este momento en que la humanidad conoce nna
mntacion tan profunda, las mujeres lenas del espiritu del Evangelio pueden ayudar mucho a
gue la bumanidad no decaiga ».”

La mujer es corresponsable, junto con el hombre, de la edificacion del
presente y el futuro de nuestra sociedad humana ya que la relacion entre ellos
es de reciprocidad y colaboracion mutua®.

Sobre la Evangelizacion

El término “evangelizar” es uno de los mas antiguos y mas usados a lo
largo de mas de veinte siglos en el ambito de la fe. Tratar de definir lo que es y
no es evangelizar puede conducirnos a una mejor accion evangelizadora.

« Evangelizar significa para la Iglesia llevar la Buena Nueva a todos los ambientes de
la humanidad y, con su influjo, transformar desde dentro, renovar a la misma humanidad »’.

¢ Tdem.

7 Mensaje del Concilio vaticano 1I a las Mujeres, 8 de diciembre de 1965: AAS 58, 1966,
13-14.

® Aparecida, 452.

° Evangelii Nuntiandi, 18.
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Evangelii Nuntiandi también nos dice que es preciso: « aleanzar y transformar con
la fuerza del Evangelio los criterios de juicio, los valores determinantes, los puntos de interés,
las lineas de pensamiento, las fuentes inspiradoras y los modelos de vida de la humanidad,
que estan en contraste con la palabra de Dios y con el designio de salvacion »'°. Esto
implica que para evangelizar al hombre hay que evangelizar su cultura, pero
también que para evangelizar la cultura, hay que llegar primero al corazon del
hombre que crea la cultura.

El Cardenal Decourtray'' nos presenta como rasgos del Evangelio los
siguientes: Es la Buena Nueva de la salvacion del hombre en Jesucristo por
medio de la fe. Es una “nueva”, es decir, un “anuncio”; una verdad-para-
alguien. Es la Revelacion de Cristo para el hombre. Un asombro lleno de
alegria acompafia al Evangelio que es un anuncio “alegre”, “gozoso”. Im-
plica al que propone esta extraordinaria noticia y a los que la oyen que
quedan como “estupefactos” porque el Evangelio es anuncio de una salva-
cion, de una plenitud literalmente inesperada para el hombre ante la cual
éste queda maravillado y lleno de alegria. Es de caracter decisivo y radical
porque cuestiona y decide el fondo de su existencia, su eje fundamental, el
set, el yo profundo, lo que la Biblia llama el “corazé6n”. El Evangelio es la
Buena Nueva destinada a cambiar radicalmente al que lo acoge.

Soélo hay evangelizacion donde hay Evangelio. Al hacer un examen de
conciencia pastoral y ante estas caracteristicas nos preguntamos con el Carde-
nal Decourtray: ¢se reconocen estos elementos en nuestra “evangelizacion’?,
¢Es una “novedad”, una “noticia” lo que presentamos, o es un enunciado
general e intemporal sin relacion perceptible con la vida de los hombres?
¢Es la revelacion inaudita de un misterio de salvacion, o un catalogo de ideas,
de historias, de prescripciones? ¢Es un llamamiento decisivo a la conversion
del corazon, o una informacion destinada a aumentar el caudal de conocimien-
tos religiosos?

La evangelizacion esta destinada a todos pero muy especialmente a los que
todavia no estan convertidos al Dios Vivo o que se han apartado de El. En
nuestros paises, la mayoria de personas son bautizados, pero no muchos son
realmente convertidos, no han encontrado la Vida, la vida verdadera. Es por
esto que nuestro primer deber es evangelizar.

La evangelizacion consiste en poner estos no-convertidos en presencia del
Evangelio. No ante un conjunto de nociones destinadas a satisfacer el apetito
racional del hombre, ni ante una especie de mistica que le procura una satis-

19 Idem, 19.
"' 2Qué es evangelizar? Albert Decourtray http://www.mercaba.org/FICHAS /Evangeli
zacion/461-1.htm.
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faccion ambigua como nos la presenta el New Age. Se trata de una verdad que
finalmente es un acto, el Acto de Alguien revelindose como Valor supremo
para el que lo reconoce, el acto del Salvador definitivo. Esto es sobre la Verdad
viva que trata de encontrarse con el hombre, que se abre camino hasta lo mas
profundo de su ser. Y por esto la evangelizacion consistird esencialmente en
“cooperar” con Dios, con la Revelacion en Acto, para hacer presente el
Evangelio al “espiritu”, al “corazén”, para provocar un encuentro entre el
Evangelio y el corazon. « Escribir el Evangelio en los corazones»'.

El evangelizador debe estar en comuniéon de amor con el Evangelio: ser un
Evangelio vivo, una Pascua viva, un sacramento viviente de la Pascua. La
aptitud del evangelizador estara en relaciéon directa con el amor que haya
suscitado su encuentro con Cristo y al grado de identificacion con El en su
vida, muerte y resurreccion; la respuesta a ese amor sera el mensaje que
transmita.

Para transmitir el mensaje es preciso también conocer a quienes habran de
recibirlo. El cambio cultural que hoy vivimos, ha insensibilizado el corazon del
hombre. Nos encontramos ante una indiferencia al mensaje que aunque no es
rechazado, tampoco es acogido. El relativismo en que se vive lo presenta como
una propuesta mas entre tantas para un desarrollo meramente humano. Am-
bientes enteros parecen impermeables a la evangelizacion; es preciso buscar las
razones de esta indiferencia al mensaje, de esta aparente impermeabilidad
porque hoy muchos apenas perciben una relaciéon entre el Evangelio y los
valores de la vida cotidiana. La ruptura entre Evangelio y cultura es sin duda
alguna el drama de nuestro tiempo'’. El cristianismo patece ya no impregnar
con su fuerza nuestra cultura; es esta realidad cultural y el hombre inserto en
ella, el objetivo de la evangelizacion.

Ante esta realidad que nos interpela, volteamos a la mujer quien por su
naturaleza y capacidad humanizadora puede cristianizar la cultura. La reflexion
teologica que tiene como objeto a la mujer en la Iglesia inicia cuando Jesucristo
cambia los paradigmas al reconocer la dignidad de la mujer, la incluye entre sus
amigos y colaboradotes y continta a lo largo de la historia de la Iglesia'. En

2 2 Co, 3,3.

Y Evangelii Nuntiands, n. 20.

" Cf Juan Pasro II, Exhort. Apost. post sinodal Familiaris consortio (22 de noviembre de
1981): AAS 74 (1982), 81-191; Carta Apost. Mulieris dignitatem (15 de agosto de 1988): 445 80
(1988), 1653-1729; Carta a las familias (2 de febrero de 1994): A4S 86 (1994), 868-925; Carta a las
ngeres (29 de junio de 1995): AAS 87 (1995), 803-812; Categuesis sobre el amor humano (1979-1984):
Ensenanzas 11 (1979) - VII (1984); Congregacion para la Educacion Catdlica, Orientaciones educa-
tivas sobre el amor humano. Pautas de educacion sexua (1 de noviembre de 1983): Ench. 1at. 9, 420-450;
Pontificio Consejo pata la Familia, Sexwalidad humana: verdad y significado. Orientaciones educativas en
Samilia (8 de diciembre de 1995): Ench. 1at. 14, 2008-2077.
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nuestro tiempo, Mulieris dignitatem, es una reflexion sobre las verdades antro-
polégicas fundamentales; la Carta a las mujeres en ocasion de la IV Confe-
rencia Mundial para la Mujer; y la Carta a los Obispos de la Iglesia Catolica
sobre la colaboracion del hombre y la mujer en la Iglesia y el mundo, son
documentos de la Iglesia que aclaran tesis contrarias a la dignidad de la mujer.
Esta tltima carta ha sido importante y necesatia porque cuando se habla del
papel que la mujer ha de asumir en el mundo y en la Iglesia, algunos se han
dejado influenciar por ideologias que deconstruyen la verdadera antropologia
cristiana y que pretenden dar una nueva version del hombre ajena a su misma
esencia. Otros han pensado que para dar a la mujer el papel que le corresponde
en la Iglesia era necesario desarrollar una corriente teologica en la que la
perspectiva femenina fuera la fundamental.

Posturas feministas y defensa del género

El feminismo nace para promover la igualdad de derechos y oportuni-
dades para la mujer pero al ir logrando estos objetivos se ha convertido en
una revolucién cultural que desafia la antropologia humana. Atenta con
deconstruir a la persona humana, su dignidad y su vocaciéon trascendental;
se manifiesta desde la mujer y el concepto de feminidad y amenaza con
destruir a la familia, el fundamento de la sociedad. Cancela toda diferencia
entre hombre y mujer, estimula el antagonismo y la competencia por la lucha
de poder entre ellos.

« Entre los presupuestos que debilitan y menoscaban la vida familiar, encontramos la
ideologia de género, segin la cual cada uno puede escoger su orientacion sexual, sin tomar en
cuenta las diferencias dadas por la naturaleza humana. Esto ha provocado modificaciones
legales que bieren gravemente la dignidad del matrimonio, el respeto al derecho a la vida y la
identidad de la familia»'®.

Incluso, aceptando que el feminismo ilumina la cuestion femenina por la
problematica que ha denunciado y la fuerza con que ha planteado una serie de
conflictos a los que desde otras instancias no se habia otorgado tanta relevan-
cia, presenta, sobre todo en su version radical, graves problemas. Esta ideo-

> Fuentes: Aurora Bernal, « Movimientos feministas y cristianismo », ediciones Rialp 1998.
Gloria Conde, « Mujer Nueva», ediciones Trillas. Consejo pontificio para los laicos y el Consejo
pontificio para la cultura: «Jesucristo, fuente de agua viva», 2004. La ideologia de género: Sus
peligros y alcances. Comisién ad—hoc de la mujer. Comisién Episcopal de Apostolado Laical.
Conferencia Episcopal Peruana.

'S Aparecida, 40.
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logia ya ha perdido fuerza en la cultura de muchos paises porque su oferta ha
originado mas problemas que soluciones; sin embargo, la encontramos vigente
y operante en Latinoamérica.

Teologia ;Feminista?

Hacer teologia feminista es expresar en el ambito teoldgico la militancia en
el movimiento de liberacion de la mujer. Su fin es desenmascarar en el cristia-
nismo cualquier elemento que se perciba como causa de la discriminacion que
ha sufrido la mujer en la sociedad cristiana y en la Iglesia.

La teologia feminista califica de unilateral y androcéntrica a la teologia que
se habia desarrollado hasta ahora. Plantea, desde la perspectiva del feminismo
radical, la liberacion de la mujer en la sociedad y en la Iglesia, une reflexion y
accion.

En la teologia feminista se suelen distinguir tres enfoques:

Teologia feminista reformista: admite “en principio” la tradicion biblico-
cristiana; propone “liberar” a la mujer de la opresion del patriarcado, al que
califica del mayor pecado estructural. Su modo de analisis se asemeja al de las
teologias de la liberacion de corte marxista. Penetra lo politico, lo cultural, lo
econémico y lo religioso y hace un compromiso con la lucha por la liberacion.

Teologia feminista revolucionaria (o mujerista): toma posturas extremas,
pretende transformar la sociedad y separa a la mujer de la sociedad. Propone
renunciar a la comprension de un Dios masculino, fuente de discriminacion
sexual, porque oprime a la mujer y perpetia el patriarcado. Se declara al
margen del cristianismo, porque no cree que se pueda conseguir la revolucion
en sus estructuras. Asume la teoria del género y a partir de ella explica la
relacion entre hombre y mujer.

Teologia feminista de la diosa (o ecofeminismo). Afirma que el patriar-
cado que oprime a la mujer se origina con las religiones que simbolizan a
Dios como varén; para liberar a la mujer propone una terapia de liberacion
con simbologia religiosa alternativa, la de la diosa, tomada de otras religiones,
creencias paganas, fuentes gnosticas y formulas inventadas. Adopta al femi-
nismo y la visiéon de género, las preocupaciones ecologicas y una critica del
sistema religioso patriarcal que excluye a las mujeres. Algunos lo consideran
un subgrupo de New Age. Mas que teologia feminista, es un feminismo
teologico que hace a un lado la Revelaciéon. En su inmanentismo, acusa a
la trascendencia divina como causa de discriminaciéon. Se convierte en una
rebelion contra la fe como norma de autoridad al recrear la misma religion. El
concepto de ser humano y de mujer es incompatible con la antropologia
cristiana.
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Teologia feminista y teologia de la liberacion: coincide con la teologia de la
liberacion de corte marxista en cuanto a los medios y fines proyectados.
Traduce la liberacion del pobre al considerar que el mas pobre de los pobres,
es la mujer; sefiala que el pecado social es el patriarcado o el sexismo; la praxis
liberadora se convierte en la liberacion frente a la opresion del patriarcado; al
hablar de la igualdad de sexos propone el derecho al sacerdocio femenino.
Relativiza y vacia de contenido a la realidad divina al reinterpretar los simbolos
tradicionales cristianos. Ignora la realidad sobrenatural y con una nociéon de
Dios ambigua o reducida al propio yo, para cifrar la esperanza de conseguir la
felicidad eterna en este mundo presente; el Reino de Dios se identifica con el
progreso del mundo presente.

También existe quien usa el nombre de “catdlicas” pero postula ideas y
actitudes contrarias al magisterio y a la fe de la Iglesia. Un ejemplo es la
asociacion Catolicas por el Derecho a Decidir, CDD (Catholics for a Free
Choice, CFFC). Es una organizaciéon no catdlica que dice buscar la liberacion
de la mujer a través de la promocion del aborto, la anticoncepcion, la esterili-
zacion, el lesbianismo y la homosexualidad. Su ideologia se apoya en el femi-
nismo radical y en las doctrinas del New Age. Nace para « proteger la legalidad
del derecho al aborto de los ataques de los obispos y de la jerarquia de la Iglesia
Catdlica». Dicen ser un movimiento autbnomo de personas catdlicas, compro-
metidas con la justicia social y el cambio de patrones culturales y religiosos
vigentes en nuestras sociedades. Para ellos “derecho a decidir”, significa « dar
a conocer el derecho a decidir de las mujeres como agentes morales capaces y el derecho a disentir
de las ensefianzas de la Iglesia que no han sido declaradas infalibles, como una opcion ética;
defender el acceso a métodos anticonceptivos seguros y eficaces y la despenalizacion del aborto
como excpresiones de la libertad de conciencia»"'. Buscan influir la opinién publica y
promueven cambios legislativos bajo la bandera del feminismo y la defensa de
los derechos humanos de las mujeres. Han creado grandes redes de asociaciones
afines; son uno de los grupos de lobby mas importantes en las conferencias
Internacionales de la ONU, en los temas de mujer.

Ante estas corrientes de pensamiento contrarias a la promocion genuina
de la mujer, la Carta a los Obispos de la Iglesia Catélica sobre la colabo-
racion del Hombre y la Mujer en la Iglesia y el Mundo nos advierte la
necesidad de una reflexion inspirada en los datos doctrinales de la antro-
pologia biblica que son indispensables para salvaguardar la identidad de la
persona humana'®.

"7 http:/ /www.catholicsforchoice.org/spanish/lowbandwidth/splatin.html#latin.
8 Carta a los Obispos de la Iglesia Catolica sobre la colaboracién del Hombre y la Mujer
en la Iglesia y el Mundo, 2004, No 1.
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Es claro que las tesis feministas antes expuestas, no son el camino que se
ha de proponer a la mujer cristiana, catdlica de hoy, como evangelizadora del
nuevo milenio. Hemos querido alertarlo en esta primera parte para evitar
confusiones y a partir de ahora exponer positivamente caminos alternativos
a través de los cuales la mujer tiene un papel clave en la Evangelizacion de
América.

Humanizar y evangelizar

La humanizacion es el primer paso de la evangelizacion porque nuestra fe
se sostiene en el amor como precepto fundamental. La feminidad de la mujer,
entendida como la capacidad de darse al otro, de dar amor y recibirlo, la
capacita de manera singular para “humanizar” a los seres humanos y a las
sociedades.

El materialismo que nos propone la cultura hoy, ahoga la dimension
espiritual e impone un concepto excesivamente econoémico del desarrollo en
vez de un desarrollo humano completo. Sobrevalora la autoestima que encierra
al hombre en si mismo, la autonomia exacerbada y se obsesiona por un modelo
de realizacion personal a través del “tener” mas que del “ser”, que marginan la
necesidad de amor auténtico que experimenta el ser humano entendido como
capacidad de darse.

En este contexto social la mujer puede jugar un papel humanizador. La
sociedad se humaniza al generar una cultura en la que se destaque y valore la
dimension mas humana de todo: una en la que se haga, piense y actte, al
servicio del bien objetivo del ser humano en todos los campos. Lo que hu-
maniza a la sociedad es descubrir al ser humano como fin y actuar en conse-
cuencia. Si la clave del desarrollo estd en que el hombre sea un fin y no un
medio, tenemos que afirmar que la mujer juega un papel esencial en la forma-
cion de esta vision.

Por eso, nuestro tiempo, marcado por el ritmo frenético de la vida mo-
derna, necesita la manifestacion del “genio” de la mujer, que asegure en toda
circunstancia la sensibilidad por el ser humano. Sélo ella puede poner el
suplemento de amor y de paz que disponga al corazon del hombre a encontrar
todas las respuestas que anhela, que lo disponga a encontrar el Camino la
Verdad y la Vida, y través del rostro de Cristo conocer la realidad y responder
a ella de modo adecuado y realmente humano'.

" Diseurso Inangural, 3 citado en Aparecida, 42.
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Por qué madre y maestra

« Como en la familia humana, la Iglesia-familia se genera en torno a una madre,
quien confiere “alma” y ternura a la convivencia familiar»*°. Como madre, fortalece
los vinculos fraternos entre todos, alienta a la reconciliacion y el perdon, y
ayuda a que los discipulos de Jesucristo se experimenten como una familia, la
familia de Dios. En Maria, nos encontramos con Cristo, con el Padre y el
Espititu Santo, como asimismo con los hermanos®.

Maria de Guadalupe ha acogido en su regazo y bajo su proteccion
materna al pueblo latinoamericano por lo que no debemos temer sino seguir
a la escucha. En la escuela de Maria, el corazon de la mujer se encuentra con
su Maestro, lo reconoce, lo ama, lo sigue y como consecuencia, quiere irre-
mediablemente compartir su amor con toda la humanidad. El Papa fue a
Aparecida para decir a los Obispos y a todos los latinoamericanos, en primer
lugar: « Permanezcan en la escuela de Maria. Inspirense en sus ensefianzas. Procuren
acoger y guardar dentro del corazon las luces que Ella, por mandato divino, les envia desde
lo alto »™.

Ademas de habernos dado a su Madre como madre y maestra nuestra, el
Evangelio nos habla de la pedagogia de Jesucristo a través del papel de algunas
mujeres al inicio de la primera evangelizacion. Se realiza asi la dignidad de la
mujer y su valor para la Iglesia y para el mundo. La antropologia cristiana
resalta la igual dignidad entre varéon y mujer por ser creados a imagen y
semejanza de Dios: hablé con ellas (cf. /# 4, 27), tuvo singular misericordia
con las pecadoras (cf. L¢ 7,36-50; Ju 8,11), las curd (cf. Me 5, 25-34), las
reivindicé en su dignidad (cf. /z 8, 1-11), las eligi6 como primeras testigos
de su resurreccion (cf. Mz 28, 9-10), e incorpordé mujeres al grupo de personas
que le eran mas cercanas (cf. L¢ 8, 1-3). La figura de Maria, discipula por
excelencia entre discipulos, es fundamental en la recuperacion de la identidad
de la mujer y de su valor en la Iglesia. El canto del Magnificat muestra a Maria
como mujer capaz de comprometerse con su realidad y de tener una voz
profética ante ella®.

En la escuela y pedagogia de Maria, aprendemos a servir, atender y entre-
garnos al otro. Ella crea comunién y educa a un estilo de vida compartida y
solidaria, en fraternidad, en atencién y acogida del otro, especialmente si es

* Aparecida, 268.

2Y Tdem, 267.

22 Benepicto X VI, Discurso al final del rezo del Santo Rosatio en el Santuario de Nuestra
Sefiora de Aparecida, 12 de mayo, 2007 citado en Aparecida, 270.

2 Aparecida, 541.

246



pobre o necesitado. Su presencia enriquece la dimension materna de la Iglesia y
su actitud acogedora que la convierte en “casa y escuela de la comunion” y en
espacio espititual que prepara para la mision™.

Maria, Madre de la Iglesia ha sido la mujer evangelizadora desde el primer
momento de la Iglesia, continuadora de la mision de su Hijo y formadora de
misioneros™.

¢Por qué la mujer fue escogida por Cristo para transmitir su mensaje?

Porque las mujeres al encontrar a Cristo se descubren a si mismas en la
verdad que El ensefia; porque ellas lo comprenden cuando les habla de las
cosas de Dios; porque en ellas encuentra una auténtica sintonia de mente y de
corazon, una respuesta de fe. Porque Jesis manifiesta su aprecio por esta
respuesta tan “femenina” hasta con admiracion como en el caso de la mujer
cananea a la que le ofrece el Agua que da la Vida y porque El ensefia poniendo
como ejemplo la respuesta femenina de la mente y el corazén™.

La mujer desempena un papel absolutamente vital en la Iglesia porque ha
sido la madre la que nos ha descubierto el camino de la fe y nos ha instruido en
el amor al Sefior. Ella es la educadora natural de la fe, la transmisora de la
Revelacion cristiana. Asi como las primeras mujeres anunciaron la Resurrec-
ci6n del Sefior, todavia hoy son ellas las que llevan la Buena Nueva del anuncio
cristiano a sus hogares e inician a sus hijos en el conocimiento y amor de Dios.
Son las maestras de oracién por excelencia, las grandes catequistas que entre-
gan a sus hijos, ya desde la mas tierna infancia, la herencia del encuentro
profundo con el Dios del amor™’.

La especificidad femenina, ha sido un tema importante en la Iglesia en los
ultimos afnos con Juan XXIII, Pablo VI y de manera particular, Juan Pablo II al
incorporar el término “genio femenino” para explicar de la modalidad propia
de la mujer para vivir su fe y humanizar la cultura. La especificidad propia de
cada uno de los sexos se conjuga en una colaboracion reciproca de enrique-
cimiento mutuo en el que las mujeres son los primeros artifices de una socie-
dad mas humana®.

El genio femenino “ve lejos”, “intuye”, “ve con los ojos del corazon” al
Maestro, lo conoce y lo encarna en su vida; ve con el corazén al hermano,
intuye que necesita compartitle el tesoro que encuentra en Jesucristo, la fuente
de agua viva, de la vida verdadera. La mujer es capaz de abrir su amor y

24 Aparecida, 272.
> Idem, 269.
Mulieris Dignitatens, no 15.
Mons. Francisco Robles Ortega. Jesucristo: Camino. Verdad y Vida. Orientacion pa-
storal. p 39 .
* Ldem, p. 61.
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transmitir la Palabra al otro con toda la vehemencia de su ser, entregandose
con toda su persona: su inteligencia, voluntad, emotividad, intenciones, su
sensibilidad, su concrecion, su interiorizacion, su sensibilidad estética, su do-
nacion generosa y su reflexion.

La mujer es la discipula y misionera por excelencia, destinataria y agente
“natural” de la evangelizacion en la Gran Mision Continental a la que los
Obispos de América Latina han convocado desde Aparecida.

Mujeres evangelizadoras de ayer hoy y siempre

La vida de los Apostoles y los Santos ha marcado la espiritualidad y el
estilo de vida de nuestras Iglesias. Sus vidas son lugares privilegiados para el
encuentro con Jesuctisto, su testimonio y sus ensefianzas inspiran a nuestras
comunidades™.

La mujer ha transmitido el evangelio en América Latina en maltiples ambi-
tos: la catequesis, la educacion, el cuidado de los enfermos y los mas desprote-
gidos, la fundacion de institutos, congregaciones, la contemplacion, etc.

Muchos testimonios permanecen en el anonimato, otros han sido recono-
cidos. Algunos de estos son: la primera santa canonizada en América ha sido
Santa Rosa de Lima, cuyo legado espiritual es un ejemplo para vivir la santidad
en la vida ordinaria. Santa Mariana de Jesus Paredes y Flores, la azucena de
Quito, evangelizé a indios mainas, asistia a los enfermos y desprotegidos y
ofrendd su vida para salvar la de un sacerdote. La beata Maria Encarnacion
Rosal del Corazon de Jesus, impulsé en Guatemala la educacion de la nifiez y
de la juventud en los colegios, escuelas y hogares para nifias pobres y realizo
grandes obras de promocién y asistencia social. L.a beata Mercedes de Jests
Molina y Ayala, se dedic6 a la accién social en Ecuador, cuidado de ancianos, a
la evangelizacion y educacion de las jovenes y adultas, particularmente a las
mujeres marginadas. Fundé un instituto religioso en memoria de santa Mariana
de Jesus.

Entre las muchas mujeres evangelizadoras que han destacado en el siglo
XX encontramos a Santa Teresa de Jests “de los Andes”, carmelita chilena que
desde la contemplacion sufrié y oréd para difundir el programa evangélico del
amor despertando hambre y sed de Dios en este mundo materializado. La
beata Madre Laura Montoya Upegui, maestra y evangelizadora de indigenas en
Colombia. Form6 una congregacion de “mujeres intrépidas, valientes, infla-
madas en el amor de Dios” para llevarlos a El. La primera santa mexicana, la

* Aparecida, 273.
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madre Maria Natividad Venegas de la Torre, fue catequista, cuid6é enfermos,
ancianos y desvalidos, fund6 un instituto religioso y varios hospitales. Santa
Maria Romero Meneses, primera santa centroamericana y gran testimonio del
siglo XX, se dedic6 en Nicaragua a servir, sanar y ensefar a los necesitados,
especialmente a las mujeres jovenes que vivian en la calle; también formo
jovenes misioneras.

Entre las evangelizadoras laicas se reconoce a la beata Laurita Vicufa,
chilena, patrona de las victimas de abusos, incestos, huérfanos y martires;
ofreci6 su vida por salvar a su madre. Un gran testimonio de santidad seglar,
es una mujer mexicana que desde el hogar realizé su gran mision evangeliza-
dora, la venerable Concepcion Cabrera de Armida; fue hija, esposa, madre,
viuda, abuela. Murié como religiosa en brazos de sus hijos. Conchita Armida,
fund6 las Obras de la Cruz y es reconocida como una gran mistica. En
Panamd, Ana Maria Moreno Castillo sobresalié por su testimonio de laica
comprometida en servicio de toda la sociedad, especialmente de los nifios,
los mas pobres, los enfermos incurables y la Iglesia.

En la historia de la Iglesia de América Latina, el genio femenino se refleja
en el testimonio de muchas mujeres que han encarnado el Evangelio en su vida
y a través de la vivencia del amor han iluminado la reflexion teoldgica. Estas
son solamente unas pocas.

La mujer es evangelizadora por ser humanizadora

La mujer como evangelizadora da a la Iglesia un rostro materno porque la
mujer es madre. Este es el principio que sostiene una serie de cualidades
naturales que la conducen a vivir esencialmente orientada a la persona humana,
a la acogida, la comprension, la ternura, a la donacién de si misma. La vocacion
humanizadora, con su expresion excelsa en la vocaciéon de la maternidad,
capacita a la mujer para relacionarse a un nivel mas profundo con el otro,
entenderlo y acogerlo. Dispone el corazéon de otro para recibir esa Buena
Nueva y encontrar en este anuncio gozoso de plenitud, el Agua Viva que
permea el alma y cambia radicalmente la existencia. Lo que se llama “femini-
dad” es mas que un simple atributo del sexo femenino, es la capacidad funda-
mentalmente humana de vivir para el otro y gracias al otro™.

Esta llamada de la mujer a acoger al ser humano, que esta al origen de su
riqueza especifica en la labor evangelizadora, sufre maltiples amenazas. Toda-
via hoy la mujer en América Latina se identifica con esta llamada, quiere ser

" Carta a los Obispos de la Iglesia Catolica sobre la colaboracién del Hombre y la Mujer
en la Iglesia y el Mundo, 2004, No 14.
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madre de humanidad, pero se encuentra desconcertada y vulnerable en su
vocacion a la maternidad. Una lucha de ideas y acciones intentan reinterpretar
su misma esencia y operan en contradiccion con ella. Ideologias radicales
plantean la maternidad y la familia como una esclavitud para la mujer. Propo-
nen “solucionar” su “opresion” mediante una liberaciéon que conlleva nuevas
esclavitudes que laceran su dignidad: contracepcion, esterilizacion y aborto.
Estas, se ofrecen como servicios de salud sexual y reproductiva a través de
programas de salud y educacion que promueven los movimientos ideolégicos
radicales y abortistas internacionales. Ante esto, Aparecida nos dice: « £s preciso
apoyar y acompanar pastoralmente y con especial ternura y solidaridad a las mujeres que han
decidido no abortar, y acoger con misericordia a aguéllas que han abortado, para ayndarlas a
sanar sus graves heridas e invitarlas a ser defensoras de la vida. =1 aborto hace dos victimas:
por cierto, el nifio, pero, también, la madre»’'.

Es por ello que urge revalorar la maternidad como mision excelente de las
mujeres, sin menoscabo de su desarrollo profesional y al ejercicio de todas sus
dimensiones®. En numerosas sociedades contemporineas marcadas por una
mentalidad anti-hijo, la carga de los hijos se considera a menudo como un
obstaculo a la autonomia y a las posibilidades de afirmaciéon de la mujer, lo
cual oscurece el rico significado tanto de la maternidad como de la persona-
lidad femenina™.

La naturaleza otorga a la mujer unas cualidades que le permiten desarrollar
con éxito su maternidad y la convierten en la educadora integral y evangelizadora
por excelencia entendiendo que la vocacion materna se cumple a través de
muchas formas de amor, comprension y servicio a los demas™. Es su forma
peculiar de vivir desde la sensibilidad las realidades no tangibles, de orden
espiritual como el amor, como la fe. La mujer tiene una mayor capacidad de
empatia hacia el otro y sus necesidades que la predispone para entender, com-
prender, compadecer mejor al otro y transmitir el mensaje. Su entrega a la
mision, porque lo que hace, lo hace integrando toda su persona y sus facultades.

La mujer que aprecia su llamada esencial a acoger la vida es capaz de
aportar su don peculiar para apreciar al hombre en su valor personal y de
aportar asimismo sus energias en la labor de conducir a la humanidad a la
acogida plena del evangelio hecho vida.

U Aparecida, 469.

2 Idem, 456.

> Mons. Francisco Robles Ortega. Jesuctisto: Camino. Verdad y Vida. Orientaciéon pa-
storal. p 60.

* Aparecida, 457.
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Ambitos de evangelizacion para la mujer en América Latina

Entre los agentes culturales y creadores de cultura un papel importante
corresponde a la mujer. A la vez que humaniza de la sociedad, es también un
agente cultural. Educa e integra culturalmente al hijo, pero ademas, influye
decisivamente en la humanizacion de la sociedad en sus ambientes de trabajo y
en todos los campos donde la mujer muestra su atencion central a la persona
humana y a todo lo humano. En nuestra cultura, ella es la trasmisora de los
valores més profundos™.

El primer ambito de evangelizacion de la mujer es pues, su propio hogar,
su familia, que es el eje de la evangelizacion en América Latina, el eje de la
familia es la mujer. Aparecida proclama con alegria el valor de la familia. Ahi,
Benedicto XVI nos recordd que la familia es patrimonio de la humanidad,
constituye uno de los tesoros mas importantes de los pueblos latinoamericanos
y caribefos. Ha sido escuela de fe, de valores humanos y civicos y hogar en que
la vida humana nace y se acoge generosa y responsablemente™. La sociedad
latinoamericana depende en gran parte de la familia, la Nueva Evangelizacion y
la Mision Continental deben también tener su eje en la familia porque es el
lugar prioritario para la transmision de valores y depende principalmente de la
mujer: agente vital de la transmision de la fe’’. En la familia se plasma el rostro
de un pueblo y sus miembros adquieren las ensefianzas fundamentales. Se
aprende a amar y ser amado, a respetar y ser respetados, a conocer el rostro
de Dios en cuanto reciben su primera revelacion de un padre y una madre
llenos de atenciones. Cuando faltan estas experiencias fundamentales, es el
conjunto de la sociedad el que sufre violencia y se vuelve, a su vez, generador
de multdples violencias™.

Es importante, por lo tanto, una verdadera promocion de la mujer asi
como una revaloracion social de las funciones maternas y familiares™; ayudarla
para que su trabajo en casa sea reconocido por todos y estimado por su valor
cuidando que no deba pagar su promociéon con el abandono del caracter
especifico propio en perjuicio de la familia en la que la madre tiene un papel
insustituible™. Para ello, Aparecida nos propone entre otras acciones pastora-

> Mons. Francisco Robles Ortega. Jesucristo: Camino. Verdad y Vida. Orientacion pa-
storal. p 60.

% Aparecida, 114.

37 Nortberto, Cardenal Rivera, La Nueva Evangelizacién en América Latina.

¥ Carta a los Obispos de la Iglesia Catdlica sobtre la colaboraciéon del Hombre y la Mujer
en la Iglesia y el Mundo, 2004, No 13.

3 Laborem Exercens, 19.

" Familiares Consortio, 23.
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les, promover el didlogo con autoridades para la elaboracion de programas,
leyes y politicas publicas que permitan armonizar la vida laboral de la mujer
con sus deberes de madre de familia.

La mujer es insustituible en el hogar, la educaciéon de los hijos y la trans-
mision de la fe, pero esto no excluye la necesidad de su participacion activa en
la construccion de la sociedad. Para ello, se requiere propiciar una formacion
integral de manera que las mujeres puedan cumplir su mision en la familia y en
la sociedad™.

Otro ambito importante en el que la mujer puede ejercer su trabajo como
humanizadora y evangelizadora es la educacion. La mujer sabe transmitir
elementos afectivos, principios, motivaciones, asi como orientar la educacion
hacia las relaciones humanas y el desarrollo integral del ser humano, especial-
mente su capacidad de amar. En la evangelizacion, estas mismas cualidades
facilitan su tarea al transmitir con entusiasmo, vivir y proponer vivir con toda la
integralidad el ideal del Evangelio.

El mundo del trabajo también es humanizado y evangelizado por la mujer.
Ella puede encarnar el Evangelio y aportar su “genio femenino” en todo lo que
emprende. Brinda en su trabajo el interés por la persona, su perspicacia y
observacion asi como su perseverancia, inteligencia, creatividad, su intuicion
por el otro y su iniciativa le ayudan a conocerlos y a tener sensibilidad hacia los
problemas humanos. Tiende a involucrar toda su persona en lo que emprende,
se le facilita el trabajo en equipo y las relaciones con los demas, sabe suavizar
fricciones y fomentar afinidades.

En el mundo de los medios de comunicacion, la mujer es comunicadora
nata, necesita expresar y expresarse, comunica desde su interioridad. Puede
evangelizar desde aqui por su sensibilidad hacia lo humano, el respeto a la
persona y su dignidad. En este campo es preciso promover modelos-guia
positivos de mujer.

Como gran defensora y promotora de la vida, el ambito de la salud es uno
de los que mas ha incurrido la mujer para evangelizar y procurar para el
enfermo auxilio integral para el cuerpo y el alma. La mujer sabe reconocer
al enfermo en toda su dignidad, centrarse en la persona mas que en la enfer-
medad, captar mejor sus necesidades, acompanarlo. La mujer es mas fuerte
ante el sufrimiento fisico y puede ayudar, si es necesario, a bien morir en un
ambiente humano restaurando o reviviendo la fe para entregar el alma al
Creador con esperanza.

La presencia de la mujer es muy necesaria en la politica siendo éste uno
de los ambitos en que menos incursiona. Su sensibilidad es importante

" Aparecida, 456.
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porque le ayuda a percibir la disociacion entre el poder, la justicia y la ética.
Ella tiene algo muy especifico qué ofrecer: la promocién de los valores
humanos y la incorporacion de una politica a favor de la familia. Otra
aportacion de la mujer en este campo es su capacidad negociadora: logra
conclusiones, evita rupturas y traumas en las relaciones. Ademas, la mujer
tiene la capacidad de descubrir al hombre concreto, singular, al pobre, al
necesitado en medio de las politicas que se aplican s6lo por cuestiones
electorales o estadisticas®.

Algunas acciones pastorales que Aparecida propone para afirmar la digni-
dad y la participacion de las mujeres en la Iglesia y la sociedad son: ayudar a
descubrir y desarrollar en cada mujer y en ambitos eclesiales y sociales el “genio
femenino”; promover el mas amplio protagonismo de las mujeres; garantizar la
efectiva presencia de la mujer en los ministerios que en la Iglesia son confiados
a los laicos, asi como también en las instancias de planificacion y decision
pastorales, valorar su aporte; acompafiar a asociaciones femeninas que luchan
por superar situaciones dificiles, de vulnerabilidad o de exclusion®.

La mujer responde a los retos de la Evangelizacion en América Latina

Siendo Aparecida la oportunidad para reflexionar sobre los retos que nos
presenta nuestra realidad en América Latina y una propuesta para responder a
ella desde Cristo, inicia recordandonos que vivimos un cambio de época, cuyo
nivel mas profundo es el cultural, en el que se desvanece la concepcion integral
del ser humano, su relacion con el mundo y con Dios. Ante esto
Benedicto XVI nos dice que éste es precisamente el gran error de las ten-
dencias dominantes en el ultimo siglo y nos advierte que quien excluye a Dios
de su horizonte, falsifica el concepto de la realidad y sélo puede terminar en
caminos equivocados y con recetas destructivas*.

Benedicto XVI también propuso a los Obispos que asistieron a la Plenaria
de la Pontificia Comision para América Latina previa a Aparecida: « s preciso
proclamar integro el Mensaje de la Salvacion, gue llegne a impregnar las raices de la cultura y
se encarne en el momento historico latinoamericano actual, para responder mejor a sus
necesidades y legitimas aspiraciones...[2] verdadero discipulo crece y madura en la familia,
en la comunidad parroguial y diocesana; se convierte en misionero cuando anuncia la persona

* Conbk G., Mujer Nueva, editorial Trillas, 2000.
Y Aparecida, 458.
a4 Aparecida, 44; Discurso Inangural, 3.
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de Cristo y su Evangelio en todos los ambientes: la escuela, la economia, la cultura, la
politica y los medios de comunicacion social »*.

Evangelizar las culturas es una urgencia de la que nos habla Benedicto
XVI para resolver los retos del momento que vive hoy América Latina,
empezando por la familia porque ahi se forman los discipulos y misioneros.
Los Obispos también resaltan que ademas de la misiéon que tiene la mujer en
la familia es muy importante su labor en la tarea evangelizadora. Algunos
reconocen que el 75% de los laicos comprometidos son mujeres; en Apa-
recida nos dicen que ellas « constituyen, en general, la mayoria de nuestras comu-
nidades, son las primeras transmisoras de la fe y colaboradoras de los pastores ».*° Los
Obispos en Aparecida llaman con urgencia a todas las mujeres de América
Latina a participar plenamente en la vida eclesial, familiar, cultural, social y
econémica, y solicitan que se creen los espacios que favorezcan esta parti-
cipacion®’.

La mujer, al humanizar la sociedad se convierte en destinataria y agente
privilegiado de la Nueva Evangelizacion en la gran Mision Continental. Para
lograr este objetivo le es preciso recorrer el itinerario formativo de los disci-
pulos y misioneros * que inicia con el encuentro con Cristo, porque « No se
comienza a ser cristiano por una decision ética o una gran idea, sino por el encuentro con un
acontecimiento, con una Persona, que da un nuevo horizonte a la vida y, con ello, una
orientacion decisiva »* Nos revela que « La naturaleza misma del cristianismo consiste,
por lo tanto, en reconocer la presencia de Jesucristo y seguirlo ».

¢Dénde encontramos a Cristo para conocetlo y seguitlo? > Lo encontra-
mos en la Sagrada Escritura, en la Sagrada Liturgia y en la Eucaristia, lugar
privilegiado del encuentro del discipulo con Jesucristo. También en el precepto
dominical porque ahi se encuentra con Cristo su familia cristiana. El sacra-
mento de la reconciliacién y la oracion personal y comunitaria, el lugar donde
el discipulo, alimentado por la Palabra y la Eucaristia, cultiva una relacién de
profunda amistad con Jesucristo y procura asumir la voluntad del Padre. Lo
encontramos en el rostro de sus hijos, en los pobres, afligidos y enfermos.
Podemos encontrarlo también en medio de nuestros hermanos a través de las

* Mensaje del Papa Benedicto XVI al recibir a los participantes de la Plenaria de la
Pontificia Comision para América Latina, Enero 21, 2007.
46 Aparecida, 455.
Y7 Idem, 454.
Idem, Capitulo 6: El itinerario formativo de los discipulos y misioneros.
" Idem, 243 citando a DCE 12.
0 Idem, 244.
Y Idem, 243 a 2065.
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manifestaciones de religiosidad popular y en la vida de los apostoles y los
santos.

Para que la mujer realice su tareas en la evangelizacion, necesita apoyo. « La
Lglesia esta llamada a compartir, orientar y acompanar proyectos de promocion de la mujer y,
reconociendo el ministerio esencial y espiritual que la mujer lleva en sus entranas: recibir la
vida, acogerla, alimentarla, darla a luz, sostenerla, acompanarla y desplegar su ser de mujer,
creando espacios habitables de comunidad y de comunion. La maternidad no es una realidad
excclusivamente biologica, sino que se expresa de diversas maneras. La vocacion materna se
cumple a través de muchas formas de amor, comprension y servicio a los demds... I/
compromiso de la Iglesia en este dmbito es ético y profundamente evangélico »>.

Maria modelo en la evangelizacion

Maria es la elegida, es la nueva Arca de la Alianza porque en su seno
comienza a hacerse realidad el “Dios con nosotros”. Ella esta habitada por
Dios, es morada suya. Es la virgen orante, oyente, creyente, del servicio,
mujer evangelizadora, la portadora de Cristo a sus semejantes. Ella no per-
manece pasiva en Nazaret, sino que se siente urgida a trasmitir los dones
recibidos. Los comunica con entusiasmo. Lo que contempla en el encuentro
personal e intimo con su Dios se vuelve en ella mensaje fecundo y aposto-
lico, lleno de alegria y gozo. Es mujer evangelizadora porque es la primera
que anuncia al Mesias, y lleva la Buena Nueva a esta familia. La vida, escon-
dida en sus entrafias, ya es realidad transformadora de los sentimientos
humanos. El instrumento privilegiado de Dios es Maria, primera portadora
del Evangelio™.

Juan Pablo II propone a Maria como modelo de accién evangelizadora. De
ella se ha dicho que es “catecismo viviente” o “Madre y modelo de los
catequistas”*. El mismo Jests aprendié de Ella, en su mismo regazo, su propia
religiosidad de judio piadoso. Maria, como dijo San Agustin es “Madre” y, a la
vez, “discipula™. Del evangelio emerge su figura de mujer libre y fuerte,
concientemente otientada al verdadero seguimiento de Cristo™.

La imitacién de Maria en la Evangelizacion es tanto mds urgente cuanto
que la Evangelizacion tiene algo de funcion maternal. Asi la describi6 San

2 Aparecida, 257.

> Maria en el Nuevo Testamento, P. Antonio Rivero L.C en http://www.mariologia.org/
mariaenlassagradasescriturascurso5.htm.

> Exhortacién apostolica Catechesi tradendae, n. 73: AAS 71 (1979) 1340.

> Cf. Sermo 25, 7: PL 48, 937. Véase Juan Pasro II, Exhortacién apostolica Catechesi
tradendae, n. 73 AAS 71 (1979) 1340.

56 Aparecida, 266.
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Pablo dirigiéndose a los Galatas: « /Hzjitos mios, por quienes de nuevo sufro dolores de
parto hasta gue Cristo se forma en vosotros» (Gal. 4, 19). 7

La primera y gran evangelizadora del pueblo de América Latina es Maria de
Guadalupe. No es posible comprender la historia de la evangelizacion de
América Latina sin las apariciones de la Virgen Maria en Guadalupe™. Juan
Diego, el enviado-embajador de la Virgen, fue el eslabon entre los pueblos
primitivos y el mundo catdlico que dio como resultado una inculturacion del
cristianismo en el mundo cultural latinoamericano. Lo anterior afirma el mé-
todo usado por Dios en la historia salvifica: el uso de un particular histérico
que contiene en si una dimension universal. Guadalupe es el nacimiento del
pueblo latinoamericano. El acontecimiento guadalupano esta intimamente li-
gado al proceso historico de la formacion de la conciencia catolica en el
continente americano, hizo realidad de este modo esa reconciliacion de pue-
blos que parecia imposible a los ojos humanos y que sélo se pudo operar con
la gracia de Cristo.

La tarea evangelizadora de la mujer se aprende en la escuela de Maria. Ella
es la gran misionera, continuadora de la misiéon de su Hijo y formadora de
misioneros. Ella, asi como dio a luz al Salvador del mundo, trajo el Evangelio a
nuestra América. En el acontecimiento guadalupano, presidio, junto al humilde
Juan Diego, el Pentecostés que nos abrié a los dones del Espiritu. Desde
entonces, son incontables las comunidades que han encontrado en ella la
inspiracion mas cercana para aprender como ser discipulos y misioneros de
Jests. Con gozo, constatamos que se ha hecho parte del caminar de cada uno
de nuestros pueblos, entrando profundamente en el tejido de su historia y
acogiendo los rasgos mas nobles y significativos de su gente. Las diversas
advocaciones y los santuarios esparcidos a lo largo y ancho del Continente
testimonian la presencia cercana de Maria a la gente y, al mismo tiempo,
manifiestan la fe y la confianza que los devotos sienten por ella. Ella les
pertenece y ellos la sienten como madre y hermana™.

" Pozo C., SJ., Maria y la evangelizacion principios teoldgicos.

** Fidel Gonzilez, Paolo Scarafoni, Guadalupe, Evangelizacion de América Latina.Libreria
Editora Vaticana .

59 Aparecida, 269.
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Movimientos eclesiales y nuevas comunidades:
Un recurso potente para la mision continental en América Latina

1. Desde hace algunos decenios, en América Latina somos testigos de una
gran difusion de movimientos eclesiales y nuevas comunidades. Impresiona la
riqueza y la variedad de carismas que el Espiritu Santo suscita en el pueblo de
Dios asi como su extraordinario impulso misionero. Muchos de ellos son de
origen latinoamericano. Benedicto XVI, al regreso de su viaje apostdlico a
Brasil comentaba sobre este elemento: « Debenos redescubrir la gran herencia del
Concilio |...] con las experiencias que hemos tenido y que han dado fruto en tantos
Movimientos, en tantas nuevas comunidades religiosas. Antes de mi viaje a Brasil tenia
Y0 la idea de que las sectas estaban creciendo |...]; sin embargo, ya estando alla, comprobé que
casi todos los dias nace en Brasil una nueva comunidad religiosa, un nuevo Movimiento. No
s6lo crecen las sectas; también crece la Iglesia con nuevas realidades, llenas de vitalidad, que,
anngue no lenan las estadisticas —esta es una esperanza falsa, pues no debemos divinizar
las estadisticas—, crecen en las almas y suscitan la alegria de la fe, hacen presente el
Evangelio, promoviendo asi también un verdadero desarrollo del mundo y de la sociedad »'.
Se trata sin duda de un importante “signo de los tiempos” que hace patente la
vitalidad de la Iglesia en América Latina y requiere por tanto una respuesta
pastoral adecuada.

En este sentido, la V Conferencia General del Episcopado Latinoameri-
cano y del Caribe que se desarrollé en Aparecida con el tema: « Discipulos y
miisioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan vida. Yo soy el Camino, la
Verdad y la Vida (Jn 14, 6) » dio un giro significativo. La Conferencia inaugurada
por el Santo Padre el 13 de mayo de 2007, ofrece una importante clave de
lectura eclesiolégica y pastoral de un fenémeno que en nuestros tiempos
merece atencion, poniendo las bases para una mayor valorizaciéon del rol de
las nuevas realidades agregativas en el tejido de la Iglesia latinoamericana.

Ya en la fase preparatoria de la Conferencia, por iniciativa del CELAM y
con la colaboracion del Consejo Pontificio para los Laicos, del 12 al 15 de

! BeNepicTo XVI, Encuentro con el Clero en Auronzo de Cadore, «1’Osservatore Romano », 26
de julio de 2007, p. 6 (Tdt).
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marzo de 2006 se llevo a cabo en Bogota el primer Congreso de movimientos
eclesiales y de nuevas comunidades de América Latina. Acompafnados por
numerosos obispos, los delegados dieron un testimonio de profunda comu-
nion eclesial y de fuerte compromiso evangelizador, ulterior prueba de como
en un mundo secularizado los movimientos y las nuevas comunidades son un
instrumento providencial para la formaciéon de auténticos discipulos y misio-
neros de Cristo. No casualmente, la Conferencia de Aparecida cont6é con una
nueva categoria de participantes: los delegados —nombrados por el Santo
Padre— de cinco movimientos eclesiales y nuevas comunidades presentes
en América Latina (Camino Neocatecumenal, Comunién y Liberacion, Comu-
nidad Catolica Shalom, Movimiento Apostolico de Schonstat, Movimiento de
Vida Cristiana). El tema sobre los movimientos en Aparecida fue evocado
frecuentemente tanto en el gran discurso de inauguraciéon de Benedicto XVI
como en las intervenciones de los obispos que participaron en las sesiones.
Ademas, la palabra “movimiento” aparece unas treinta veces en distintos
pasajes del Documento conclusivo ratificando la opciéon pastoral de la Iglesia
latinoamericana a favor de estos nuevos carismas. Basta citar algunos de los
pasajes mas significativos: «Se valora la presencia y el crecimiento de los movimientos
eclesiales y nuevas comunidades que difunden su rigueza carismadtica, educativa y evangeli-
zadoray;? « El fortalecimiento de variadas asociaciones laicales, movimientos apostolicos
eclesiales e itinerarios de formacion cristiana, y comunidades eclesiales y nuevas comunidades,
que deben ser apoyados por los pastores, son un signo esperanzador. Ellos ayudan a que
mchos bantizados y muchos grupos misioneros asuman con mayor responsabilidad su
identidad cristiana y colaboren mds activamente en la mision evangelizadora »; « Los nuevos
movimientos ) comunidades son un don del Espiritu Santo para la Iglesia. En ellos, los fieles
encuentran la posibilidad de formarse cristianamente, crecer y comprometerse apostolicamente
hasta ser verdaderos discipulos misioneros»;* « Los movimientos y nuevas comunidades
constituyen un valioso aporte en la realizacion de la Iglesia particular. Por su misma
naturaleza, expresan la dimension carismtica de la Iglesia »;> « También los movimientos
) nuevas comunidades son una oportunidad para que muchas personas alejadas puedan tener
una experiencia de encuentro vital con_Jesucristo y, ast, recuperen su identidad bantismal y su
activa participacion en la vida de la Iglesia. En ellos, “podemos ver la multiforme presencia y
accion santificadora del Espiritu” »°.

Estas afirmaciones resultan atin mas significativas en vista del ambicioso
proyecto de una mision continental en América Latina que vio la luz justamente

Aparecida, 99e.
Ihidem, n. 214.
Ibidem, n. 311.
Ihidem, n. 312.
S Ihidem.

S ST N
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durante la Conferencia de Aparecida y se deline6 asi en el Documento conclusivo:
« Asumimos el compromiso de una gran mision en todo el Continente, que nos exigira profun-
dizar y enriquecer todas las ragones y motivaciones que permitan convertir a cada creyente en un
discipulo misionero |...| Esta firme decision misionera debe impregnar todas las estructuras
eclesiales y todos los planes pastorales de didcesis, parroquias, comunidades religiosas, movinientos
y de cualquier institucion de la Iglesia»’. La urgencia con la que viene presentada la
misiéon continental en América Latina se justifica debido al alcance de los innu-
merables desafios que la posmodernidad lanza a la Iglesia: el difuso proceso de
secularizacion y una verdadera dictadura del relativismo; el enorme vacio de
valores que deriva del relativismo y que acompafiado al nihilismo desemboca
en una erosion alarmante de la fe, en un “extrafio olvido de Dios” (Benedicto
XVI); la invasion de las sectas y la difusion de estilos de vida dictados por el New
Age y por fendmenos parareligiosos como el ocultismo y la magia. El mundo
globalizado se ha convertido en una gigantesca tierra de mision y su evangeliza-
ci6én exige un cambio radical de mentalidad, un despertar de las conciencias.
Como decia Juan Pablo II se necesitan nuevos métodos, nuevas expresiones y
un ardor renovado. Y el Documento conclusivo de la V- Conferencia General del
Episcopado de América Latina y el Caribe lo confirma cuando sefala: «La
conversion pastoral de nuestras comunidades exige que se pase de una pastoral de mera conser-
vacion a una pastoral decididamente misionera »°.

Es por ello que tomando en consideracion todo esto, el CELAM en su
itinerario pastoral “después de Aparecida”, organizo el segundo Congreso de
movimientos eclesiales y nuevas comunidades de América Latina, promovido
en colaboraciéon con el Consejo Pontificio para los Laicos. Durante el Con-
greso, que se desarrollé en Bogota del 28 de febrero al 2 de marzo de 2008, los
movimientos presentes manifestaron con prontitud y generosidad su plena
disponibilidad a responder a la llamada misionera de la Iglesia que vive en el
continente latinoamericano. Su mensaje ha sido un mensaje fuerte de esperan-
za, porque como veremos mas adelante, estas nuevas realidades constituyen un
recurso evangelizador ante el cual la Iglesia no puede prescindir para el cum-
plimiento de su mision.

2. Vale la pena aqui regresar a algunos principios fundamentales del Ma-
gisterio eclesial sobre los movimientos y nuevas comunidades que tienen como
punto de referencia al Concilio Vaticano II. Entre todos los frutos generados
por el Concilio en la vida de la Iglesia, en primer lugar, se debe sefialar la nueva
estacion agregativa de fieles laicos que senalaba al inicio. Gracias a la eclesio-

7 Ibidem, n. 362 y n. 365.
8 Ibidem, n. 370.
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logia y a la teologia del laicado desarrolladas desde el Vaticano II nacieron
junto a asociaciones de antigua tradicion, numerosos sodalicios conocidos
como “movimientos eclesiales” y “nuevas comunidades™. Una vez mas el
Espiritu Santo intervino en la historia, donando a su Iglesia carismas porta-
dores de un extraordinario dinamismo misionero que responden oportuna-
mente a los desafios dramaticos de nuestra época. Asi, el siervo de Dios Juan
Pablo 11, que seguia estas nuevas realidades eclesiales con particular afecto y
solicitud pastoral afirmé: « Uno de los dones del Espiritu a nuestro tiempo es sin duda el
Sflorecimiento de los movimientos eclesiales, que desde el inicio de mi pontificado continsio a
seiialar como un motivo de esperanza para la Iglesia y para los hombres »'°. Papa Wojtyta
estaba convencido que los movimientos eclesiales eran un “nuevo adviento
misionero” de una “gran primavera cristiana” preparada por Dios en proximi-
dad al tercer milenio de la Redencién'’. Esta ha sido una de las grandes y
proféticas apuestas de su pontificado. « Vuestra misma existencia —escribia a los
participantes del Congreso mundial de movimientos eclesiales promovido por el Consejo
Pontificio para los Laicos— es un himno a la unidad en la pluralidad querida por el
Espiritu, y da testimonio de ella. Efectivamente, en el misterio de comunion del cuerpo de
Cristo, la unidad no es jamads simple homogeneidad, negacion de la diversidad, del mismo
modo que la pluralidad no debe convertirse nunca en particularismo o dispersion. Por esa
razon, cada una de vuestras realidades merece ser valorada por la contribucion peculiar que
brinda a la vida de la Iglesia»?. Y a proposito de la identidad eclesial de los
movimientos subrayaba como « no existe contraste o contraposicion en la Iglesia entre
la dimension institucional y /z dimension carismatica, de la que los movimientos son
una expresion significativa. Ambas son igualmente esenciales para la constitucion divina de
la Iglesia fundada por Jesiis, porque contribuyen a hacer presente el misterio de Cristo y su
obra salvifica en el mundo»".

Los movimientos eclesiales y nuevas comunidades que llevan dentro de si
un precioso potencial evangelizador y del cual la Iglesia tiene gran necesidad,
representan un recurso que aun no ha sido del todo conocido y valorado. Juan
Pablo 11 afirmaba: « En nuestro mundo, frecuentemente dominado por una cultura
secularizada que fomenta y propone modelos de vida sin Dios, la fe de muchos es puesta
a dura prueba y no pocas veces sofocada y apagada. Se siente, entonces, con urgencia la
necesidad de un anuncio fuerte y de una solida y profunda formacion cristiana. (Cudnta

? Cfr. Juan Pasro 11, Exhortacién apostolica Christifideles laici, n. 29.

' JuaN Pasro 11, Homilia en la vigilia de Pentecostés, en: 1.’ Osservatore Romano (edicion semanal
en espafiol), 31 de mayo de 1996, p. 4.

"' Cfr. Juan Pasro 11, Carta enciclica Redemptoris missio, . 86.

"2 JuaN PaBLO 11, Mensaje a los participantes del Congreso mundial de los movimientos eclesiales, en:
L’ Osservatore Romano (edicion semanal en espafiol), 5 de junio de 1998, p. 11.

Y Ihidem.
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necesidad existe hoy de personalidades cristianas maduras, conscientes de su identidad
bautismal, de su vocacion y mision en la Iglesia y en el mundo! Cudnta necesidad de
comunidades cristianas vivas! 'Y aqui entran los movimientos y las nuevas comunidades
eclesiales: son la respuesta, suscitada por el Espiritu Santo, a este dramatico desafio del fin
del milenio. Vosotros sois esta respuesta providencial»'*. El Siervo de Dios indicaba
dos prioridades fundamentales de la evangelizacion, del “hacer discipulos” de
Jesucristo: una “solida y profunda formaciéon” y un “anuncio fuerte”. Dos
ambitos en los cuales, como veremos mas adelante, los movimientos eclesiales
y nuevas comunidades dan frutos estupendos en la vida de la Iglesia, convir-
tiéndose para millones de cristianos de todos los angulos del planeta en ver-
daderos “laboratorios de la fe”, verdaderas escuelas de santidad y mision.

El magisterio del Papa Benedicto XVI sobre los movimientos eclesiales y
nuevas comunidades se coloca en perfecta continuidad con las ensefianzas de
Juan Pablo II. Benedicto XVI siempre tuvo en gran consideracion la labor de
los movimientos en el servicio a la mision de la Iglesia, y cuando aun era
prefecto de la Congregacion para la Doctrina de la Fe, afirmé que estos
representan una constante en la historia de la Iglesia: « Existe la forma basilar
permanente de la vida eclesial, la cual se expresa en la continuidad de los ordenamientos
historicos de la Iglesia. Y tenemos también siempre nuevas irrupciones del Espiritu Santo gue
hacen que la estructura de la Iglesia sea siempre viva y nueva»®. Segun el cardenal
Joseph Ratzinger para esbozar correctamente la vision teoldgica de los movi-
mientos no basta la dialéctica de los principios —institucion y carisma, cristo-
logia y pneumatologia, jerarquia y profecia—, pues la Iglesia esta edificada no
dialécticamente sino mas bien organicamente. Propone seguir otro camino, es
decir invita a una aproximacion historica, identificando en la “sucesion apos-
tolica” y en la “apostolicidad” la justa colocaciéon de los movimientos en la
Iglesia. Una perspectiva que revela la misma razon de ser de los movimientos y
nuevas comunidades: la misién que va mas alld de los limites de las Iglesias
locales para llegar hasta los confines de la tierra'. Los movimientos de modo
particular, son portadores persuasivos de la “novedad” de la vida cristiana.
Sobre el mismo tema Ratzinger escribia: « 2/ ¢ristianismo se presenta en ellos como un
nuevo acontecer, que la gente incluso la que viene de muy lejos, encuentra la posibilidad de
vivir en este siglo». Y afadia: « Hoy dia existen también hay muchos cristianos que se
retiran, huyen de ese exctraiio consenso de la existencia moderna y buscan nuevos modelos de
vida; ahora tampoco laman la atencion de la opinion priblica, pero con el tiempo, en el futuro

Y JuaN PaBLO 1L, A /los miembros de movimientos eclesiales y nuevas communidades en la vigilia de
Pentecostés en: L’ Osservatore Romano (edicién semanal en espaiiol), 5 de junio de 1998, p. 14.

5 ). RATZINGER, [ movimenti ecclesiali e la loro collocazione teologica, en: I movimenti nella Chiesa,
Pontificium Consilium pro Laicis, Citta del Vaticano 1999, p. 25 (Tdx).

'S Ibidem, pp. 32-36 (Tdt).
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se reconocerd lo que en realidad estin haciendo»''. En su pensamiento encontramos
asi una especie de profecia futura sobre la novedad de la que son portadores
los movimientos eclesiales y las nuevas comunidades.

Benedicto XVI, subido al solio pontificio permaneci6 fiel a su analisis
agudo sobre la situacion de la Iglesia. En una época en la cual es comun la
opinién que el cristianismo es una cosa agobiante, los movimientos testimo-
nian con gran fuerza persuasiva la belleza de ser cristianos'. Por ello el Papa
afirma que: « La lglesia ha de valorizar estas realidades y, al mismo tiempo, conducirlas
con sabiduria pastoral, para que contribuyan del mejor modo posible con sus propios dones a
la edificacion de la comunidad [...] Las Iglesias locales y los movimientos no son opuestos
entre si, sino que constituyen la estructura viva de la Iglesia»"’. Durante el encuentro
mundial con los movimientos eclesiales y las nuevas comunidades en plaza San
Pedro el 3 de junio de 2006, vigilia de Pentecostés sefialaba: « Fn él [en el
Espiritu Santo] la multiplicidad y la unidad van juntas. El sopla donde quiere. Lo hace
de modo inesperado, en lugares inesperados y en formas nunca antes imaginadas. Y jcon
cudnta multiformidad y corporeidad lo hace! 'Y también es precisamente aqui donde la
multiformidad y la nnidad son inseparables entre si. il quiere vuestra multiformidad y
05 quiere para el rinico cuerpo, en la union con los ordenes duraderos —las junturas— de la
Lglesia, con los sucesores de los Apdstoles y con el Sucesor de san Pedro |...]. Queridos amigos,
0s pido que sedis, atin mas, mucho mds, colaboradores en el ministerio apostolico universal del
Papa, abriendo las puertas a Cristo »*°. Estas son las otientaciones que deben servir
de brgjula en la mision evangelizadora de la Iglesia.

3. En el cumplimiento de su mision en el mundo contemporaneo la Iglesia
debe confrontarse con los grandes desafios de la formacién y del anuncio,
ambitos en los cuales —como habiamos sefialado antes— los movimientos
eclesiales y nuevas comunidades ofrecen un aporte precioso. Hoy dia hablar de
la formacién de los cristianos en una fe madura significa tocar un punto
neuralgico, porque vivimos en un tiempo en el cual los mismos fundamentos
del proceso educativo de la persona se encuentran debilitados. Como ponia en
guardia el Cardenal Ratzinger: « Se va constituyendo una dictadura del relativismo que
no reconoce nada como definitivo y que deja como diltima medida solo el propio yo y sus

7. RATZINGER, La sal de la tierra. Quién s y como piensa Benedicto X171, Madrid 1997, pp. 135-136.

'8 Cfr. Benevicto XVI, Discurso a la Fraternidad de Comunion y Liberacion en el 25° aniversario
de su reconocimiento pontificio, en: L’Osservatore Romano (edicion semanal en espafol), 30 de marzo
2007, p. 6.

'Y Benepicto XV, Encuentro con los obispos de Alemania, en: 1.Osservatore Romano (edicion
semanal en espafiol), 26 de agosto de 2005, p. 16.

> BenepicTo XVI, Homilia en la vigilia de Pentecostés, en: 1.Osservatore Romano (edicion
semanal en espafiol), 9 de junio de 2006, p. 6.
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antojos »”'. La cultura dominante genera personalidades fragmentadas, débiles,
incoherentes. Y alguno lanza una exhortacion: « Estd sucediendo una cosa que no
habia sucedido antes: se da nna crisis en la capacidad de una generacion de adultos de educar
a los propios hijos. Desde hace varios aios desde los nuevos prilpitos —la escuela y la
universidad, el periddico y la television— se ha predicado la ausencia de lazos y de historia,
la posibilidad de poder ser grandes sin necesidad de pertenecer a nada o a nadie, signiendo
simplemente el propio gusto o placer. Abora es normal pensar que todo da lo mismo, que en el
Sfondo nada tiene valor sino solamente el dinero, el poder y la posicion social. Se vive como si la
verdad no existiese, como si el deseo de felicidad que esti en el corazon humano fuese
destinado a permanecer sin respuesta |[...] Una cultura que ha demolido de manera siste-
mdtica las condiciones y los lugares mismos de la educacion: la familia, la escuela, la
Iglesia»*. El influjo de esta cultura no exime a los bautizados. Y es por ello,
que encontramos identidades cristianas débiles y confundidas; una fe que
asume una forma de practica rutinaria, que sufre de un peligroso sincretismo
de supersticion, magia y New Age; una pertenencia a la Iglesia superficial y
distraida que no incide significativamente en las opciones y en los comporta-
mientos. Papa Benedicto XVI habla de una “emergencia educativa” que consi-
ste en la « creciente dificultad que se encuentra para transmitir a las nuevas generaciones los
valores fundamentales de la existencia y de un corvecto comportamiento ». La familia
cristiana por si misma, ya no logra transmitir la fe a los jovenes; ni es suficiente
para ello la parroquia, atin permaneciendo la estructura base indispensable para
la pastoral en el territorio. Las parroquias, especialmente en las grandes ciuda-
des abrazan frecuentemente barrios demasiado extensos —cuando no se trata
de barrios verdaderamente dormitorios— donde es arduo establecer relaciones
personales y donde les cuesta convertirse en lugares de una auténtica iniciacion
cristiana. Hs aqui justamente donde se abre el discurso de los movimientos
eclesiales como espacios de una profunda y sélida formaciéon cristiana. En
efecto, los movimientos y nuevas comunidades se caracterizan por una rica
variedad de métodos e itinerarios educativos extraordinariamente eficaces.
¢Cual es la causa de su fuerza pedagbgica? Este “secreto esta contenido en
los carismas que los han generado y que constituyen el alma. El carisma es el
que suscita aquella « afinidad espiritual entre las personas »** y da otigen a la comu-
nidad y al movimiento. Es gracias al carisma que la fascinante experiencia

*' J. RATZINGER, Homilia en la Santa Misa « pro eligendo Romano Pontificie» , en: 1.’Osservatore
Romano (edicién semanal en espafiol), 22 de abril de 2005, p. 3.

* Se ci fosse una educazione del popolo tutti starebbero meglio. Appello, « Atlantide », n.
4/12/2005, p. 119 (Tdy).

» Benepicto XVI, Discurso de apertura a la Asamblea diocesana de Roma, en: 1.Osservatore
Romano (edicién semanal en espafiol), 22 de junio de 2007, p. 11.

** Juan Pasro 11, Exhortacién apostélica Christifideles laici, n. 24.

265



originaria del evento cristiano, del cual cada fundador es un testigo particular,
puede reproducirse en la vida de tantos y en el subseguirse de las generaciones
sin perder nada de su novedad y frescura. El carisma es la fuente extraordinaria
de la fuerza educativa de los movimientos y de las nuevas comunidades, una
formacion que parte de la conversion del corazéon. No es un caso, que estas
realidades eclesiales cuentan entre sus propios miembros con numerosos con-
vertidos, personas que “vienen de lejos”. Al inicio de este proceso se da
siempre un encuentro personal con Cristo, un encuentro que cambia la vida.
Porque como escribia Benedicto XVI en su primera enciclica: « No se comienza a
ser cristiano por una decision ética o una gran idea, sino por el encuentro con un aconteci-
miento, con una Persona, que da un nuevo horizonte a la vida y, con ello, una orientacion
decisiva»™. Un encuentro mediado por testigos fiables, que en el movimiento
han revivido la experiencia de los primeros discipulos: « Ven y lo verds» (Jn 1,
46). La conversion del corazon algunas veces se da como un proceso gradual
que requiere de tiempo, otras veces es como un rayo de luz, inesperado y
sobrecogedor, sin embargo, siempre es vivida como un don gratuito de Dios
que hace desbordar el corazén de alegria. « Dios existe, yo lo he encontrado »:
jCuantos miembros de movimientos eclesiales y nuevas comunidades podrian
hacer suyas estas palabras de André Frossard, él mismo un convertido!

La formaciéon es el ambito por excelencia en el cual se expresa la
originalidad de los carismas de los movimientos y las comunidades, cada
uno de los cuales funda el proceso educativo de la persona en una pedagogia
propia y especifica. Como norma, se trata de una pedagogia cristocéntrica
que se orienta hacia lo esencial, es decir busca despertar en la persona la
vocacion bautismal de los discipulos de Cristo. Es una pedagogia que no
diluye el Evangelio sino que exige y se proyecta hacia la santidad. Se trata de
una pedagogia desarrollada al interior de pequefias comunidades de bauti-
zados que —sobre todo en una sociedad “atomizada”, en la cual cunde una
gran soledad y una despersonalizacién en las relaciones humanas— se
constituyen en puntos de referencia y apoyo indispensable. Es una pedago-
gia que abraza todas las dimensiones de la existencia humana y aviva un
sentimiento de pertenencia al movimiento, que es diversa de cualquier otra
adhesion a grupos o circulos sectoriales y se traduce en un fuerte sentido de
pertenencia a la Iglesia, en un vivo amor por ella. Por ello no es atrevido
afirmar que los movimientos y nuevas comunidades son verdaderas escuelas
de formacion de cristianos “adultos”. Como escribia hace algunos afios el
cardenal Ratzinger, ellos son «una presencia nueva y muy fuerte de la fe, que da
aliento a los hombres. Ahora hay mds dinamismo, mas alegria. Hay una presencia

% Benepicto XVI, Carta Enciclica Deus caritas est, n. 1.
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nueva de la fe llena de significado para el mundo »*°. Para completar el cuadro es
importante al menos hacer alusion al rol que estas realidades pueden tener
en el contexto de la Iglesia latinoamericana, en especial con respecto al
fenémeno radicado y difundido de la piedad popular. Los movimientos
eclesiales y las nuevas comunidades ofrecen efectivamente pedagogias de
evangelizacion idoneas para contribuir con eficacia a la orientacion de esta
religiosidad, asumiendo y profundizando los aspectos importantes sin dis-
minuir el valor en la vida del pueblo™.

4. La segunda gran urgencia a la cual responden los movimientos y las
nuevas comunidades es el anuncio fuerte y convincente del Evangelio. Bene-
dicto XVI hablando de la evangelizacion de mundo de hoy afirma: « Deberiamos
reflexionar seriamente sobre el modo como podemos realizar hoy una verdadera evangeliza-
cion, no solo una nueva evangelizacion, sino con frecuencia una auténtica primera evangeli-
zacion. Las personas no conocen a Dios, no conocen a Cristo. [Existe un nuevo paganismo y
no basta que tratemos de conservar a la comunidad creyente, annque esto es muy importante
[-..] Creo que todos juntos debemos tratar de encontrar modos nuevos de lHevar el Evangelio
al mundo actnal, anunciar de nuevo a Cristo y establecer la fe »®. La formacion cristiana
siempre debe tener un fuerte alcance misionero, porque la vocacion cristiana es
por naturaleza vocacion al apostolado. La misiéon ayuda a descubrir esta vo-
cacion en plenitud, preserva de la tentacion de un replegarse egoistamente en si
mismos, protege del riesgo de considerar la propia comunidad de pertenencia
como una especie de refugio donde encontrar amparo en un clima calido de
amistad frente a los problemas del mundo.

Una de las caracteristicas del compromiso misionero de los movimientos
eclesiales y de las nuevas comunidades es su indiscutible capacidad de avivar en
los fieles laicos el impulso apostolico y la valentia misionera. Estos saben des-
pertar el potencial espiritual de las personas. Ayudan a superar las barreras de la
timidez, del miedo y de los falsos complejos de inferioridad que la cultura laicista
siembra en muchos cristianos. Hay muchos que han vivido una transformacion
interior de este tipo. Y la experimentan con profunda sorpresa, pues no se
habrian imaginado nunca de ser capaces de anunciar el Evangelio asi y de
participar de esta manera en la mision de la Iglesia. El deseo que suscitan los
movimientos de “hacer discipulos” de Jesucristo motiva a personas concretas,
parejas de esposos y familias enteras a dejar todo a la espalda y partir para la
mision. Sin descuidar el testimonio personal, los movimientos eclesiales y nuevas

% ]. RATZINGER, La sal de la tierra. Quién es y como piensa Benedicto XVI, ob. cit., p. 19.

*" Cfr. PasLo VI, Exhortacién apostolica Evangelii nuntiandi, n. 48.
2 BeNEpICTO XVI, Encuentro con los obispos de Alemania, en: L’ Osservatore Romano (ediciéon
semanal en espafiol), 26 de agosto 2005, p. 15.
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comunidades, efectivamente, apuntan sobre todo al anuncio directo del evento
cristiano, redescubriendo el valor del kerigma como método de catequesis y de
predicacion. Y es de esta manera que van al encuentro de una de las necesidades
mas urgentes de la Iglesia en nuestros tiempos, y esta es la catequesis para los
adultos, entendida como verdadera iniciacion cristiana que les revele todo el
valor y la belleza del sacramento del bautismo.

Desde siempre, uno de los mayores obstaculos en la obra de evangeli-
zacion es la rutina, la practica usual que quita frescura y fuerza persuasiva al
anuncio y al testimonio cristiano. Y bien, los movimientos rompen los
esquemas habituales del apostolado, repiensan las formas y los métodos y
los vuelven a proponer de modo nuevo. Con naturalidad y valentia, se
mueven hacia las fronteras de los are6pagos modernos de la cultura, de
los medios de comunicaciéon de masa, de la economia y de la politica. Tienen
una atenciéon particular hacia los que sufren, los pobres, los marginados.
jCudntas obras sociales han nacido por iniciativa de los movimientos! No
esperan que los alejados regresen a la Iglesia por si solos, son ellos que los
van a buscar. Para anunciar a Cristo no dudan en salir por las calles y por las
plazas de las ciudades, entrar en los supermercados, los bancos, las escuelas y
universidades — en cualquier lugar donde viva el hombre. El celo misionero
los empuja a ir «hacia los confines de la tierra». Y se difunden en el mundo,
mostrando que los carismas que los han generado pueden alimentar la vida
cristiana de hombres y mujeres de toda latitud, cultura y tradiciéon. No sélo.
Insertandose en el tejido de las Iglesias locales, estos se convierten en signos
elocuentes de la universalidad de la Iglesia y de su misién. De ello brota
justamente, su particular vinculo con el ministerio del Sucesor de Pedro. Es
sorprendente la fantasia misionera que el Espiritu Santo suscita en la Iglesia
de nuestros dias a través de estos nuevos carismas. Hoy dia se habla mucho
de evangelizacién: se organizan congresos, simposios, seminarios de estudio
y, sobre el argumento se publican libros, articulos, documentos oficiales. Y
esta bien que se hable, porque la evangelizacién es una causa vital para la
Iglesia y para el mundo. Sin embargo, siempre se encuentra el riesgo de
quedarse en la teoria, en los proyectos realizados en el papel... Y aqui los
movimientos y nuevas comunidades se convierten para tantos laicos en
verdaderas escuelas de mision. Los nuevos carismas generan una pléyade
de personas —hombres y mujeres, jovenes y adultos—, sélidamente forma-
das en la fe, llenas de celo, dispuestas a anunciar el Evangelio. No se trata de
estrategias estudiadas en un escritorio, sino mas bien proyectos «vivos»
verificados en tantas historias personales y en la vida de tantas comunidades
cristianas, proyectos listos para el uso, podriamos decir... Este es el gran
recurso de la Iglesia de nuestros dias.
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5. Ciertamente que la novedad que los movimientos y las nuevas comuni-
dades ofrecen a la Iglesia, frecuentemente, suscita no sélo estupor sino también
interrogativos y puede causar un cierto desconcierto en la praxis consolidada de
la llamada pastoral ordinaria. Papa Wojtyla decia: « Siempre, cuando interviene, el
Espiritu produce estupor. Suscita eventos cuya novedad asombra»”. Los movimientos
constituyen asi un desafio, una saludable provocacion que la Iglesia esta llamada
a asumir. Con su mismo modo de “ser cristianos” cuestionan el “cristianismo
cansado” (Benedicto XVI) de tantos bautizados, un cristianismo solo de fachada,
inauténtico, confundido. El sacerdote disidente ruso Alexander Men, asesinado
en 1990 en una de las prédicas que realizaba en los afios oscuros de las perse-
cuciones religiosas decia que el enemigo mas grande de los cristianos no era tanto
en el fondo el ateismo combativo del Estado soviético, sino mas bien el pseudo
cristianismo que muchos cristianos llevaban dentro™. Son palabras que sacuden
nuestras conciencias. Es decir, el verdadero gran enemigo para el cristiano es la
mediocridad, la resistencia a creer de verdad en el Evangelio. Los movimientos
con su desbordante pasion misionera ponen de nuevo en cuestion también un
cierto modo de “ser Iglesia”, quizas demasiado cémodo y acomodadizo. El
cardenal Ratzinger hace algunos afos hablaba de un « pragmatismo gris de la cot-
dianidad eclesial, en el cual todo parece ser correcto, pero en el que en realidad la fe se agota y
lega a quedar desmedrada»”'. Frente a una Iglesia de “consetvacion tranquila” los
movimientos lanzan el desafio de una Iglesia misionera, que se proyecta valien-
temente hacia nuevas fronteras. Ayudan a la pastoral parroquial y diocesana a
reencontrar la garra profética y el impulso necesario. Y la Iglesia en nuestros dias
tiene gran necesidad de abrirse a esta novedad generado por el Espiritu: « be aqui
que yo lo renuevo: ya esta en marcha, ;no lo reconocéis?» (Is 43, 19).

Los movimientos eclesiales y nuevas comunidades son un «don providen-
cial » que la Iglesia tiene que recibir con agradecimiento y sentido de respon-
sabilidad para no desperdiciar la oportunidad que representan. Se trata de un
don que es al mismo tiempo tarea para los pastores y también para los fieles
laicos. ¢Cual es la tarea? Juan Pablo II insistia mucho sobre el hecho que estas
nuevas realidades eclesiales estan llamadas a insertarse en las didcesis y en las
parroquias “con humildad”, poniéndose al servicio de la mision de la Iglesia y
evitando cualquier forma de orgullo, cualquier comportamiento de superiori-
dad de unos para con otros, en espiritu de comunion eclesial y de sincera
colaboracion. También invitaba a los pastores —obispos y parrocos— a aco-

* JuaN PasLo 11, A Jos miembros de movimientos eclesiales y nuevas comunidades en la vigilia de
Pentecostés en: L Osservatore Romano (edicién semanal en espaiiol), 5 de junio de 1998, p. 14.

0 Cfr. T. Pikus, Alexander Mien, Verbinum Warszawa 1997, p. 37.

' J. RATZINGER, Fe, Verdad y Tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Salamanca
2006, p. 115.
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gerlos “con cordialidad”, reconociendo y respetando los carismas y acompa-
fiandolos con solicitud paternal®™. También aqui se aplica la regla de oro
formulada por San Pablo: «No extingdis el Espiritu; no despreciéis las profecias;
examinadlo todo y quedaos con lo bueno» (1 15 5, 19-20).

Joseph Ratzinger cuando atn era Prefecto de la Congregaciéon para la
Doctrina de la Fe, nos ha dejado criterios muy claros para el discernimiento
y la insercion de estas nuevas realidades en el tejido de las Iglesias particulares,
comenzando por aquel principio de apostolicidad™. Y al respecto, una mision
particularmente delicada les espera a los obispos. El entonces Cardenal sefia-
laba: « Es necesario que se senale también claramente a las Iglesias locales y también a los
obispos, que no les es consentido dejarse llevar por una pretension de uniformidad absoluta en
la organizacion y en la programacion pastoral. No pueden establecer sus proyectos pastorales
como modelo de aquél gue el Espiritu Santo estd consintiendo obrar: frente a meras
proyecciones humanas puede suceder que las Iglesias se vuelvan impenetrables al Espiritu
de Dios, a la fuerza de la cnal ellas viven »*. E invitaba a las dos pattes —movi-
mientos y pastores— a dejarse educar y purificar por el Espiritu Santo™.
Cuando se habla de integracion de los movimientos y de las nuevas comuni-
dades en la vida de las Iglesias particulares y en las parroquias tenemos que
tener presente estas palabras. Ya de Pontifice, Joseph Ratzinger, continta a
indicar el criterio de la docilidad a la accion del Espiritu en el seno mismo de la
comunion eclesial: « Creo que precisamente este es otro aspecto importante: esta anténtica
comunion, por una parte, entre los diversos movimientos, cuyas formas de exclusivismo se
deben eliminar, y, por otra, entre las Iglesias locales y estos movimientos, de modo que las
Lglesias locales reconozcan esta particularidad, que a muchos parece extraiia, y la acojan en si
como una riguega, comprendiendo que en la Iglesia existen muchos caminos y que todos
Juntos forman una sinfonia de la fe»*. Recordando en otra ocasion dos principios
fundamentales de la relacion Iglesia/movimientos, Benedicto XVI afirmé: « La
primera regla nos la ha dado San Pablo en la primera carta a los 1esalonicenses: no
exctingdis los carismas. Si el Seitor nos da nuevos dones, debemos estar agradecidos, anngue
a veces sean incomodos. Y es algo hermoso que, sin iniciativa de la jerarquia, con una
iniciativa de la base, como se dice, pero también con una iniciativa realmente de lo alto, es
decir, como don del Espiritn Santo, nazecan nuevas formas de vida en la Iglesia, como por
otra parte han nacido en todos los siglos |...|. La segunda regla es esta: la Iglesia es una; si
los movimientos son realmente dones del Espiritu Santo, se insertan y sirven a la Iglesia, y en

> Cfr. Juan Pasro 11, Carta enciclica, Redemptoris missio, n. 72.

> Cfr. J. RATZINGER, Los movimientos eclesiales y su colocacion teoldgica, ob. cit., p. 48 (Tdt).

> Ibidem, p. 50.

> [bidem, p. 49.

3 Benepicto XVI, Encuentro con los obispos de Alemania, en: L’ Osservatore Romano (ediciéon
semanal en espafiol), 26 de agosto 2005, p. 16.
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el didlogo paciente entre pastores y movimientos nace una forma fecunda, donde estos
elementos legan a ser elementos edificantes para la Iglesia de hoy y de manana |[...] Abora,
como sintesis de las dos reglas fundamentales, diria: gratitud, paciencia y aceptacion incluso de
los sufrimientos, que son inevitables »””'. A los obispos el Papa Benedicto XVI pide
« salir al encuentro de los movimientos con nncho amor. En ciertos casos hay que corregirlos,
insertarlos en el conjunto de la parroquia o de la didcesis, pero debemos respetar sus carismas
especificos y alegrarnos de que surjan formas comunitarias de fe en las que la palabra de Dios
se convierte en vida »*®.

Estas ensefianzas que ofrecen coordinadas precisas para la misiéon de la
Iglesia tanto a los pastores como a los movimientos, asumen una importancia
particular en el contexto de la Iglesia latinoamericana que con la Conferencia
de Aparecida y en vistas a la gran misiéon continental ha optado por un
compromiso a favor de los movimientos eclesiales y de las nuevas comunida-
des: se trata de un gran signo de esperanza.

*" BeNepicto XV, Encuentro con los pdrrocos y el dlero de la didcesis de Roma, en: 1.’Osservatore
Romano (edicién semanal en espafiol), 2 de marzo de 2007, p. 11.

* Benepicto XV, Discurso al segundo grupo de obispos alemanes, en: 1.’Osservatore Romano
(edicion semanal en espafol), 24 de noviembre de 20006, p. 4.
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El gran reto de la Mision Continental
en Ameérica Latina

S.E. Mons. VICTOR SANCHEZ ESPINOZA

Obispo Auxiliar de México
Secretario General del CELAM






«Promover y formar discipulos y misioneros »

La V Conferencia General' significa para la Iglesia de América Latina y el
Caribe “una hora de gracia”, un “nuevo Pentecostés”, un auténtico “aconte-
cimiento salvifico” que ha puesto a la Iglesia, peregrina en estas tierras, en un
estado permanente de mision:

« Al terminar la Conferencia de Aparecida, en el vigor del Espiritu Santo, convocanos a
todos nuestros hermanos y hermanas, para que, unidos, con entusiasmo realicenmos la Gran
Mision Continental. Serd un nuevo Pentecostés que nos impulse a ir, de manera especial, en
biisqueda de los catilicos alejados y de los que poco 0 nada conocen a Jesucristo, para que
formenos con alegria la comunidad de amor de nuestro Padre Dios. Mision que debe legar
a todos, ser permanente y profunda»”.

Pero cabe preguntarse: ¢Para qué esta mision? ¢Se trata de una reaccion
desesperada de la Iglesia ante el “éxodo” de catdlicos hacia los nuevos grupos y
movimientos religiosos emergentes? ¢O sera acaso un embate proselitista, en
aras de ganar adeptos para la Iglesia? Concebir asi la misioén seria distorsionar
su naturaleza mas profunda, aunque no se descarta la tentacion de entenderla
de esa manera. ¢Cudl es entonces el gran desafio® de la Mision Continental? El
Documento Conclusivo lo sefiala de manera clara y contundente:

«Agqui estd el reto |desafio| fundamental que afrontamos: mostrar la capacidad de la
Lglesia para promover y formar discipulos y misioneros que respondan a la vocacion recibida

! Celebrada del 13 al 31 de mayo de 2008, en Aparecida, Brasil.

> Aparecida,. 547.

®> Considerado desde el punto de vista humano, el desafio es una provocacién, duelo, con-
frontacion o cuestionamiento, que invita a la lucha, al debate; es una realidad que nos exige revisar y, a
veces, modificar nuestro modo de ser, de pensar y de actuar; es algo que nos obliga a tomar
decisiones inaplazables y a dar respuestas inmediatas, asi como a redefinirnos en nuestra identidad
mas profunda y a reubicarnos ante la realidad concreta que estamos viviendo. Los hay de diversa
indole, todos con un denominador comun: son realidades o situaciones que afectan los centros vitales
de los individuos y comunidades, su identidad y el sentido mas profundo de su existencia. Cf. F.
MERLOS, Pastoral en crecimients, Palabra Ediciones, México 2002, p. 128-131; Cf. Ib., Pastoral del futuro,
Palabra Ediciones, México 2001, p. 19-22. Los desafios encierran «una fuerte carga de provocacion y
de cuestionamiento », que exige poner en juego los mejores talentos y recursos « para dar respuestas
inaplazables, revisar actitudes y reformular proyectos». F. MERLOS, Pastoral en crecimiento, o.c., p. 128.
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Y comuniquen por doquier, por desborde de gratitud y alegria, el don del encuentro con
Jesucristo |[...]. No tenemos otra dicha ni otra prioridad que ser instrumentos del Espiritn
de Dios, en la Iglesia, para que Jesucristo sea encontrado, seguido, amado, adorado,
anunciado y comunicado a todos» (Aparecida, 14)*.

Asi pues, la Mision Continental constituye, en si misma, un desafio de la
Iglesia hacia el mundo, pero es también un desafio para la Iglesia, pues le exige
revisar el modo de entenderse, asi como su modo de ser, de pensar y de actuar.
Mas aun, la obliga a redefinir su identidad, a reubicarse ante la realidad con-
creta y a reorientar su mision. Esto significa que la Mision Continental, antes
que un programa de accion pastoral por parte de la Iglesia, es un llamado de
Dios a la Iglesia a que recupere su identidad de Discipula Misionera de Jesu-
cristo. Hacer vida este llamado divino le plantea el gran desafio de entrar en un
proceso radical de Conversion Pastoral’. Dicha conversion no solo es una
exigencia, sino una condicién sin la cual no sera posible llevar a cabo con
eficacia la Mision Continental. Ya en la Conferencia de Santo Domingo se
habia sefialado esto al afirmar que:

« La Nueva Evangelizacion exige la conversion pastoral de la Iglesia. Tal conversion debe
ser coberente con el Concilio. Lo toca todo y a todos: en la conciencia y en la praxis personal
Y comunitaria, en las relaciones de ignaldad y de auntoridad; con estructuras y dinamisnos
gue hagan presente cada vez con mds claridad a la Iglesia, en cuanto signo eficaz,
sacramento de salvacion universal» (Santo Domingo, 30).

En el Documento de Aparecida este tema aparece en diferentes lugares, si
bien es abordado principalmente en el capitulo séptimo®. Se afirma que « fodas
las anténticas transformaciones se fraguan y forjan en el corazon de las personas». De
manera que no podra haber «nuevas estructuras si no hay hombres nuevos y mujeres
nuevas que movilicen y hagan converger en los pueblos ideales y poderosas energias morales y
religiosas ». 1a Iglesia dara respuesta a la exigencia del cambio de estructuras
« formando discipulos y misioneros» (Aparecida, 538).

Con lo antes dicho, es facil deducir que la conversion pastoral de la Iglesia
es una realidad compleja en la cual subyacen otros muchos desafios que deben
ser afrontados de manera inaplazable. Esta es nuestra hipotesis: El mayor
desafio de la Mision Continental es promover y formar discipulos misioneros
de Jesucristo. Pero este desafio implica otro de fundamental importancia: la
conversion pastoral de la Iglesia, conversion que, a su vez, encierra otra gran

* Cf. EN1.
> Sobre el tema « Comversién pastoral» puede verse: VALADEZ FUENTEs Salvador, Espiritua-
lidad Pastoral ;Como superar una pastoral « sin alma»?, Paulinas, Bogota 2005, p. 112-126.

¢ «Conversién pastoral y renovacién misionera de las comunidades » (Aparecida, 365-372).
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variedad de desafios, los cuales deben ser afrontados con inteligencia creativa,
bajo pena de convertir la Mision Continental en un discurso demagogico, en
un idealismo ingenuo, en un proyecto estéril. sCudles son esos desafios? Nos
referiremos sélo a algunos, que consideramos esenciales y que, tomados en su
conjunto, constituyen el ntcleo basico de la «espiritualidad para la accion misio-
nera», de la cual habla el Documento Conclusivo:” « Es necesario formar a los
discipulos en una espiritualidad de la accion misionera, que se basa en la docilidad al impulso
del Espiritu |...]. El discipulo y misionero, movido por el impulso y el ardor gue proviene del
Espiritu, aprende a expresarlo en el trabajo, en el didlogo, en el servicio, en la misiin
cotidiana » (Aparecida, 284).

I. TRES PRESUPUESTOS BASICOS
PARA LA MISION CONTINENTAL

1. La experiencia de Dios: punto de partida y de llegada de la mision
evangelizadora de la Iglesia®

Ante una labor pastoral, a menudo pragmitica y carente de vida, la Iglesia tiene el desafio
de entender y vivir su labor pastoral-misionera como una experiencia de Dios.

La Experiencia de Dios constituye el fundamento dltimo del ministerio
pastoral y de la espiritualidad que lo sustenta. En consecuencia, dicho minis-
terio s6lo serd auténtico si tiene su fuente en la experiencia de Dios, se vive
como experiencia de Dios y esta orientado a fomentar dicha experiencia, tanto
en la Iglesia —sujeto de la accion pastoral— como en los diversos interlocu-
tores. Dicha experiencia implica la aceptacion vital de Jesucristo y la apertura a
la accion del Espiritu Santo, pues en la tarea evangelizadora, lo mas importante
no es transmitir una doctrina, sino dar un testimonio, nacido de la experiencia.

Es necesario entender que el ministerio pastoral de la Iglesia, por su misma
naturaleza, es una expetiencia de Dios Trinidad’ y también una experiencia de
la vida teologal. Es experiencia de Dios Trinidad en cuanto que en ella se

7 Al hablar de «espiritualidad de la accién misionera» nos referimos al conjunto de
convicciones de fe, motivaciones profundas, opciones fundamentales, actitudes, valores y com-
portamientos que deben vivir los Discipulos y Misioneros de Jesus, para llevar a cabo la Misiéon
Continental.

8 Cf. VaLapez Salvador, Espiritualidad Pastoral, o. c., p. 33-38.

? «La evangelizacién es un llamado a la participacién de la comunion trinitatia» (Aparecida,
157); « La Iglesia “atrae” cnando vive en comunion, pues los discipulos de Jessis seran reconocidos si se aman los

unos a los otros como E1 nos amé (ct. Rm 12, 4-13; Jn 13, 34)» (Aparecida, 159).
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experimenta al Padre, que es quien nos llama a colaborar en la obra de
salvacion; se experimenta al Hijo, cuya presencia y praxis actualizamos con
nuestra accion pastoral-misionera; y se experimenta al Espiritu Santo, bajo
cuyo impulso actuamos. Pero es también una experiencia de la vida teologal
en cuanto que la accion misionera de la Iglesia, para ser auténtica, necesaria-
mente debe estar cimentada en la fe, orientada por la esperanza y consumada
en el amor (caridad pastoral)'’.

La experiencia de Dios es sefialada en el Documento Conclusivo de
Aparecida como el eje fundamental de la misién de la Iglesia y de todo
discipulo y discipula de Jesus: « sdlo quien reconoce a Dios, conoce la realidad y puede
responder a ella de modo adecnado y realmente humano ». Por tanto, « sz no conocemos a
Dios en Cristo y con Cristo, toda la realidad se convierte en un enigma indescifrable; no hay
camino y, al no haber camino, no hay vida ni verdad»". Pero también se reconoce
que en la realidad concreta el discipulo puede hacer « /a experiencia del encuentro
con Jesucristo vivo», madurar su vocacion cristiana y descubrir la riqueza y la
gracia de ser misionero (cf. Aparecida, 167).

La experiencia de Dios tiene dos lugares fundamentales: la persona de
Jests, a quien escuchamos en su palabra, contemplamos en la oraciéon y
recibimos en los sacramentos'’; y el projimo, “sacramento” vivo de Cristo,
cuyo servicio por amor es un camino para amar y servir al mismo Cristo
(cf. Mr 25,40)".

Jesucristo es el camino para la experiencia de Dios: El « es e/ camino que nos
permite descubrir la verdad y lograr la plena realizacion de nuestra vida!»'. Por tanto,
« ser discipulos y misioneros de Jesucristo y buscar la vida “en EI” supone estar profunda-
mente enraizados en 1", De hecho, el seguimiento de Cristo es fruto de una
“fascinacion” por El, de manera que « ¢/ discipulo es alguien apasionado por Cristo a
quien reconoce como el maestro que lo conduce y acompana » (Aparecida, 2777). Y sera esa

0 Cf. VALADEZ Salvador, Espiritualidad Pastoral, o. c., 33-38.

" Discurso Inangural, cf. Aparecida, 7-8.

2 Cf. Lugares del Encuentro con Cristo (Aparecida, 246-257).

% Sobre este punto decia san Juan Criséstomo: « TG que honras el altar sobre el que se
posa el cuerpo de Cristo, ultrajas y desprecias después en su indigencia al que es el mismo
cuerpo de Cristo. Este altar lo puedes encontrar por todas partes, en todas las calles, en todas las
plazas, y puedes en todo momento ofrecer sobre el mismo un verdadero sacrificio. Lo mismo
que el sacerdote, de pie ante el altar, invoca al Espiritu Santo, asi td también inclinado ante el
altar, no con palabras, sino con hechos, porque no hay nada que atraiga y alimente el fuego del
Espititu como la abundante efusién del éleo de la caridad ». S. J. Crisostomo, I Ep. 2 ad Cor.,
Hom. 20, 3.

" Mensaje final de la V Conferencia.

> Discurso inangural.
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experiencia de adhesion a Jesucristo la que nos hara capaces de ser amigos de
los pobres y de hacernos solidarios con su destino (cf. Aparecida, 257).

Es de esa experiencia profunda de donde puede brotar el manantial de un
ministerio pastoral fecundo, pues «cuando el discipulo esti enamorado de Cristo, no
puede dejar de anunciar al mundo que silo El nos salva (of. Heh 4,12) ». La expetiencia
de Dios es una fuente de donde « padran surgir nuevos caminos y proyectos pastorales
creativos, que infundan una firme esperanza para vivir de manera responsable y gozosa la fe e
irradiarla asi en el propio ambiente »'°. Por tanto, es desde ese encuentro con
Jesucristo, donde se ha de «expresar la alegria de ser discipulos del Seior y de haber
sido enviados con el tesoro del Evangelio» (Aparecida, 28).

2. Centralidad de Cristo y su proyecto del Reino

Ante una peligrosa tendencia a polarizar la accion pastoral hacia la Iglesia misma
(pastoral de conservacién)'’, la Mision Continental nos plantea el desafio de
volver la mirada a Jesucristo como el paradigma absoluto de toda pastoral y a
orientar la mision desde el horigonte del Reino, con un énfasis muy importante en el
valor de la “vida plena” en Cristo.

Ademas de la experiencia de Dios, como principio y fin de toda la accion
evangelizadora, otro aspecto que el Documento Conclusivo de Aparecida
deja bien asentado es la centralidad absoluta de Jesus, como paradigma de
todo el ministetio pastoral de la Iglesia'®, asi como la referencia obligada a su
proyecto del Reino. Esto significa que « jlo mis decisivo en la Iglesia es siempre la
accion santa de su Seior > (Aparecida, 5), e implica el firme reconocimiento por
parte de los discipulos de Jests de que El es el primer y mas grande evangeli-
zador enviado por Dios (cf. L¢ 4, 44) y, al mismo tiempo, el Evangelio de
Dios (ct. Rm 1, 3), (Aparecida, 103). Pero también significa que « la Iglesia debe
cumplir su mision siguiendo los pasos de Jestis y adoptando sus actitudes (cf. Mt 9, 35-
306)» (Aparecida, 31).

El nuevo estilo de vida pastoral que la misiéon continental requiere no se
podra dar sin una profunda inmersién en el misterio de Cristo. En efecto, El es
la luz para ver, el criterio para juzgar y la norma para actuar, en el ministerio
eclesial. Por tanto, si quiere ser fiel y no perder el rumbo, la Iglesia debe
preguntarse constantemente: sQué hizo Jesus? (principales ejes de su ministe-
rio). ¢Por qué lo hizo? (motivaciones profundas). ¢Para qué lo hizo? (intencio-

'S Ibid.
7 Cf. Aparecida, 370.
'8 Cf. S. Vavapez FUeNTEs, Espiritualidad Pastoral, o. c., p. 73-107.
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nalidad). ¢Cémo lo hizo? (actitudes). Y confrontar si hay coherencia en su
actuar con el de Jesus, pues el gran cometido de la Iglesia no es otro que
actualizar, en el aqui y ahora, bajo el impulso del Espiritu Santo, la praxis
evangelizadora de Jesus, en orden a la propia autoedificacion y a la extension
del Reino de Dios en el mundo™.

Aparecida nos recuerda que la participacion en el ministerio pastoral de
la Iglesia por parte de cada uno de sus miembros, brota de su participacion
en el ser sacerdotal, profético y regio de Jesucristo, gracias al bautismo®. Es
decir que «Zodo bautizado recibe de Cristo, como los Apistoles, el mandato de la
mision: “ld por todo el mundo y proclamad la Buena Nueva a toda la creacion. El que
crea y sea bautizado, se salvara” (Mc 16,15)»*'. Por tanto, cada bautizado, «es
portador de dones que debe desarrollar en unidad y complementariedad con los de los
otros, a fin de formar el sinico Cuerpo de Cristo, entregado para la vida del mundo »
(Aparecida, 162).

En cuanto al planteamiento de la Mision Continental, desde la perspectiva
del Reino, Aparecida no podtia ser méds contundente™. En principio, toda la
mision esta orientada a hacer realidad la « 1zda plena en Cristo » en los Discipulos
de Jesus y, a través de ellos, en nuestros pueblos®. Y la vida es uno de los valores
y signos fundamentales del Reino del Dios de la Vida: « Esta es la vida eterna: “que
te conozean a ti el sinico Dios verdadero, y a_Jesucristo tu enviado” (Jn 17, 3). La fe en_Jesiis
como el Hijo del Padre es la puerta de entrada a la Vida (Aparecida, 101). En efecto,
« Jesiis quiere la vida plena para todos; para ello nos da su vida. Y llama a sus discipulos a
hacer lo mismo » (ct. Aparecida, 106-113).

La brajula orientadora de la Misién Continental debe ser el gran pro-
yecto de la instauracion del Reino (reinado) de Dios en el corazén de cada
persona, de cada familia y de la familia humana en su totalidad. Ese fue el
proyecto de Jesus y ese debe ser también el proyecto de sus discipulos: « Jesiis
con palabras y acciones, con su muerte y resurreccion inaugnra en medio de nosotros el
Reino de vida del Padre» (Aparecida, 143); « Al llamar a los suyos para que lo sigan,
les da un encargo muy preciso: anunciar el evangelio del Reino a todas las naciones (cf. Mt
28, 19; Lc 24, 46-48) [...]. Cumplir este encargo no es una tarea opcional, sino parte

' Cf. VaLADEZ Salvador, Espiritualidad Pastora, o. c., p. 22-23.

> Cf. Aparecida, 209.

U Discurso inangural.

* Ya el Vaticano 11 habia dejado bien claro que la Iglesia no existe para si misma sino que,
a través de su accion evangelizadora, debe estar al servicio del Reino, como lo estuvo Cristo. Su
misién es «anunciarlo e instaurarlo en todos los pueblos» (LG 5). La Iglesia es «germen y
comienzo de este Reino en la tierra», a la vez que «anhela la plena realizacién del Reino» (LG 5).

* Este es precisamente el contenido de toda la tercera parte del Documento Conclusivo,
cuyo titulo es: « La vida de Jesucristo para nuestros pueblos ».
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integrante de la identidad cristiana, porque es la extension testimonial de la vocacion
misma (Aparecida, 144)». En consecuencia, « los seguidores de Jesiis deben dejarse
guiar constantemente por el Espiritu (¢f. Gal 5, 25), y hacer propia la pasion por el
Padre y el Reino: anunciar la Buena Nueva a los pobres, curar a los enfermos, consolar a
los tristes, liberar a los cautivos y anunciar a todos el ano de gracia del Seiior (¢f. Lc 4,
18-19) » (Aparecida, 152)**.

En el contexto de una globalizacion capitaneada por la ideologia capitalista
neoliberal, cuyos efectos mas notorios en los pueblos de América Latina y el
Caribe son la pobreza creciente, la exclusion social y el deterioro de la vida en
todas sus manifestaciones, se hace mas urgente que hay que luchar a favor de la
“cultura de la vida” ya que:

« Las condiciones de vida de mnchos abandonados, excluidos ¢ ignorados en su miseria y su
dolor, contradicen este proyecto del Padre ¢ interpelan a los creyentes a un mayor compro-
miso a favor de la cultura de la vida. I Reino de vida que Cristo vino a traer es
incompatible con esas sitnaciones inhumanas. Si pretendemos cerrar los ojos ante estas
realidades no somos defensores de la vida del Reino y nos sitnamos en el camino de la
muerte |[...J. Tanto la preocupacion por desarrollar estructuras mas justas como por
transmitir los valores sociales del Evangelio, se sitiian en este contexto de servicio fraterno

a la vida digna» (Aparecida, 358)>.

Aparecida nos recuerda que el Reino instaurado por Jesus es el Reino de
la vida, que « la propuesta de Jesucristo a nuestros pueblos, el contenido fundamental de
esta mision, es la oferta de una vida plena para todos» (Aparecida, 361)*. También
sefiala que « la vida nueva de Jesucristo toca al ser humano entero y desarrolla en plenitud
la existencia humana en su dimension personal, familiar, social y cultural » (Aparecida,
356). Asimismo, indica los signos que expresan la presencia del Reino, entre
otros: la vivencia personal y comunitaria de las bienaventuranzas, la evange-
lizaciéon de los pobres, el conocimiento y cumplimiento de la voluntad del
Padre, el martirio por la fe, el acceso de todos a los bienes de la creacion, el
perdén mutuo, sincero y fraterno, aceptando y respetando la riqueza de la
pluralidad, y la lucha para no sucumbir a la tentaciéon y no ser esclavos del mal
(Aparecida, 383).

> Cf. Aparecida, 149-151.

* También se denuncia « e/ consumismo hedonista e individnalista », el cual « pone la vida humana
en _funcion de un placer inmediato y sin limites» y « oscurece el sentido de la vida y la degrada» (Apareci-
da, 357).

* «“Yo he venido para que tengan vida y la tengan en abundancia” (/# 10,70). Con esta vida
divina se desarrolla también en plenitud la existencia humana, en su dimension personal, familiar, social y
cultural (Discurso inangural).
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3. La primacia de la Palabra de Dios, «alma de la accion evangelizadora »

de la Iglesia

Ante una accion pastoral, con frecuencia desencarnada y vacia, Aparecida plantea a la
Lglesia el desafio de vivir su identidad discipular mediante la escucha atenta de la Palabra
de Dios escrita y “acontecida”.

Otro de los grandes aportes de Aparecida es rescatar el papel fundamental
de la Palabra de Dios, en su doble manifestacion: escrita y acontecida. Hacién-
dose eco del Vaticano 11, nos recuerda que «La Sagrada Escritura, “Palabra de
Dios escrita por inspiracion del Espiritu Santo™, es, con la Tradicion, fuente de vida para
la Iglesia y alma de su accion evangelizadora » (Aparecida, 247). Consciente de esto, el
Papa Benedicto XVI en su discurso inaugural advirtié que: «.A/ niciar la nueva
etapa que la Iglesia misionera de Ameérica Latina y 2] Caribe se dispone a emprender |...],
es condicion indispensable el conocimiento profundo y vivencial de la Palabra de Dios». Y
sefal6 la urgente necesidad de « fundamentar nuestro compromiso misionero y toda
nuestra vida en la roca de la Palabra de Dios”™.

Pero, ademas de la escucha de la palabra de Dios en la Sagrada Escritura,
también se enfatiza la necesidad de que la Iglesia sepa escuchar la voz de Dios
expresa en la realidad™: « Como discipulos de Jesucristo, nos sentimos interpelados a
discernir los “signos de los tiempos”, a la luz del Espiritu Santo, para ponernos al servicio
del Reino» (Aparecida, 33). Se insiste en que « la pastoral de la Iglesia no puede prescindir
del contexto historico donde viven sus miembros» ya que su vida acontece en contextos
socioculturales bien concretos. « Fstas transformaciones sociales y culturales representan
naturalmente nuevos desafios para la Iglesia en su mision de construir el Reino de Dios. De alli
nace la necesidad, en fidelidad al Espiritu Santo que la conduce, de una renovacion
eclesial, que implica reformas espirituales, pastorales y también institucionales » (Apa-
recida, 367). En consecuencia, no escuchar las interpelaciones de Dios en los
signos de los tiempos™ es tan grave como desconocer su palabra en la
Sagrada Escritura. Por tanto: « Obispos, sacerdotes, didconos permanentes, consa-
grados y consagradas, laicos, y laicas, estamos lamados a asumir una actitud de
permanente conversion pastoral, que implica escuchar con atencion y discernir “lo que
el Espiritu esta diciendo a las [glesias” (Ap 2, 29) a través de los signos de los tiempos
en los que Dios se manifiesta» (Aparecida, 3606).

2" Dei Verbum, 9.

8 Discurso inangural.

* «La realidad nos interpela como discipulos y misioneros» es el titulo del capitulo
segundo (Aparecida, 33-100).

" Los signos de los tiempos son aquellos acontecimientos que expresan las necesidades y
las aspiraciones mas profundas del ser humano, en una época y lugar determinados, y en los
cuales se puede reconocer la presencia de Dios actuante en la historia y su plan de salvacion. Cf.

GS, 411" ; 44b; PO, 6b; PO, 9b AA, 14¢; UR 4% SC, 43; DH, 15.
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II. EL. DESAFIO
DE LA CONVERSION PASTORAL DE I.A IGLESIA

La expresion “conversion pastoral de la Iglesia” hace referencia a una
realidad compleja, que afecta la vida eclesial en su totalidad: modos de pensar,
relaciones, estructuras, métodos pastorales, lenguajes, etc’. En esta segunda
parte nos referiremos a cuatro aspectos que consideramos especialmente rele-
vantes y que constituyen desafios para la Iglesia, de cara a la Mision Conti-
nental.

1. La renovacion personal y comunitaria

Ante una tendencia praxisista de la pastoral, gue genera un clima de cansancio psicoldgico,
vaciamiento interior y hasta desercion de muchos agentes, la Iglesia y cada agente de pastoral
deben enfrentar el desafio de nuna profunda renovacion personal y comunitaria, la cual tiene
como punto de partida el reconocimiento y vivencia de la accidn-pastoral-misionera como un
don de Dios y, al mismo tiempo, como un camino de santidad.

La Mision Continental exige un nuevo estilo de vida de cada Agente de
Pastoral > y un nuevo perfil de Iglesia, que sélo puede brotar de una radical
inmersion en el Misterio de Jesuctisto™. Pero es necesario advertir que la mision
evangelizadora de la Iglesia no sélo exige una vida de santidad, sino que al mismo
tiempo constituye un modo de seguimiento de Cristo y un camino de plenitud™.
Es decir, que trabajar por el Sefior es un don y un camino de santidad.

El Agente de pastoral ha de ser ante todo un discipulo, un seguidor de Cristo,
un testigo fiel. Es en ese sentido que el Papa Juan Pablo II advertia que «/z
perspectiva en la que debe situarse el camino pastoral es la de la santidad » (NMI, 30). Dando
pot supuesto que el Espititu Santo es el protagonista de la evangelizacién™, no
debemos olvidar que la calidad y eficacia de la accién pastoral-misionera depen-

' Bl namero 30 del Documento de Santo Domingo es el que mejor expresa el tema.

*> En su mensaje final, los Pastores de participantes en Aparecida, sefialan que la conver-
sion de cada persona es el «punto de partida para la transformacion de la sociedad ».

* Bl Documento de Santo Domingo nos recuerda que una renovaciéon de nuestro ardor
apostolico solo puede brotar de « una radical conformacion con Jesucristo, el primer evangelizador», y que
« el mejor evangelizador es el santo» (Santo Domingo, 28).

** En el caso del Presbitero diocesano la santificacién, en y a través del ministerio, es
esencial a su vocacion especifica (cf. Dir 8; PO, 14 ) pero esa exigencia también es extensiva a
todo Agente de pastoral. Cf. F. Couto TEXEIRA, La espiritualidad del seguimiento, Dabar, México
1996, p. 31-61.

* Cf. EN, 75.
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dera, en gran medida, de la calidad humana y cristiana del Agente, es decir, de su
grado de santidad. Dicho en otras palabras: la eficacia del ministerio « 7o depende
tanto de grandes programas y estructuras, sino de hombres y mujeres nuevos que encarnen dicha
tradicion y novedad, como discipulos de_Jesucristo y misioneros de su Reino, protagonistas de vida
nueva para una América Latina que quiere reconocerse con la lug y la fuerza del Espiritu»
(Aparecida, 11).

El primer paso para una renovacion personal estd en el reconocimiento de
la absoluta gratuidad del llamado a ser discipulos y misioneros de Jesucristo. Se
trata de reconocer que « Nuestra mayor alegria es ser discipulos suyos! Il nos llama a
cada uno por nuestro nombre, conociendo a fondo nuestra historia (¢f. Jn 10,3), para convivir
con El y enviarnos a continuar su mision (of. Me 3,14-15)». Asi expresan la gratui-
dad del llamado y de la mision los pastores participantes en Aparecida:

« Bendecimos a Dios con animo agradecido, porque nos ha llamado a ser instrumentos de
su Reino de amor y de vida, de justicia y de paz, por el cnal tantos se sacrificaron. El
miismo nos ha encomendado la obra de sus manos para que la cuidemos y la pongamos al
servicio de todos. Agradecemos a Dios por habernos hecho sus colaboradores para que
seanos solidarios con su creacion con responsabilidad ecoldgica. Bendecimos a Dios que nos
bha dado la naturaleza creada que es su primer libro para poder conocerlo y vivir nosotros en
ella como en nuestra casa» (Aparecida, 25).

El discipulo debe estar convencido de que seguir a Jesus, antes que una
exigencia, es una gracia y « Zrasmitir este tesoro a los demids es un encargo que el Sefor,
al llamarnos y elegirnos, nos bha confiado » (Aparecida, 18). Pero también debe creer
con firmeza que «en la generosidad de los misioneros se manifiesta la generosidad de
Dios», y «en la gratuidad de los apistoles aparece la gratuidad del Evangelio» (Apa-
recida, 31). Por otra parte, cabe advertir que la renovacion comunitaria, en
gran medida, esta supeditada a la renovacion personal. De ahi que la primera
exigencia para lograr la renovacion de la parroquia es el cambio de actitudes
en los parrocos y en los sacerdotes que estan al servicio de ella. A decir de
Aparecida «la primera exigencia es que el parroco sea un auténtico discipulo de Jesu-
cristo, porque solo un sacerdote enamorado del Seior puede renovar una parroguia »
(Aparecida, 201).

Pero, en cuanto camino de santidad, el ministerio pastoral es también una
expetiencia ascética™, pues nos exige una conversion permanente, que implica

% Mensaje final. « La condicién del discipulo brota de Jesucristo como de su fuente por la fe y el bantismo
y crece en la lglesia, comunidad donde todos sus miembros adquieren ignal dignidad y participan de diversos
ministerios y carismas. De este modo se realiza en la Iglesia la forma propia y especifica de vivir la santidad
bautismal al servicio del Reino de Dios» (Aparecida, 184).

*" Por eso se advierte: « Conservemos la dulce y confortadora alegria de evangelizar, incluso cuando hay

que sembrar entre lagrimas» (Aparecida, 552; Cf. EN, 80).
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la lucha constante contra una serie de « fentaciones, pecados y vicios » propios del
ministerio pastoral®®. Se trata de situaciones que obstaculizan u opacan la
presencia del Reino de Dios y que, por ende, exigen nuevas actitudes, nuevos
modos de pensar y de hacer las cosas. En el Documento Conclusivo de
Aparecida se sefalan algunas de esas situaciones que exigen conversion.

®  Pragmatismo / mezquindad: « Nuestra mayor amenaza es el gris pragmatismo de la
vida cotidiana de la Iglesia en el cual aparentemente todo procede con normalidad, pero en
realidad la fe se va desgastando y degenerando en me3quindad . A todos nos toca
« recomenzar desde Cristo» (Aparecida, 12).

®  Aislamiento / sectarismo: « Algunos movimientos eclesiales no siempre se integran ade-
cuadamente en la pastoral parroguial y diocesana; a su vez, algunas estructuras eclesiales no
son suficientemente abiertas para acogerlos» (Aparecida, 100¢). El sectarismo consiste
en encetrarse en el propio campo de trabajo, en las propias ideas o modos de
hacer las cosas, en su grupo, asociacién o movimiento. Se manifiesta en la falta
de insercion en la Iglesia particular asi como en el desprecio de otras formas de
vida cristiana. Ante esta situacién, Aparecida nos recuerda que «/a conversion
pastoral requiere que la Iglesia se constituya en comunidades de discipulos misioneros en torno
a_Jesucristo Maestro y Pastor. De alli nace la actitud de apertura, de didlogo y disponibilidad
para promover la corresponsabilidad y participacion efectiva de todos los fieles en la vida de las
comunidades cristianas. Hoy mds que nunca el testimonio de comunion eclesial y la santidad
son una urgencia pastoraly (Aparecida, 368).

* Administrativismo / burocracia: Consiste en actuar como si la primera re-
sponsabilidad fuera la buena gestiéon de los bienes materiales de la comuni-
dad, o polarizar la labor pastoral a una administracion burocratica de la
di6cesis o parroquia, descuidando lo esencial, que es la edificacion del Reino.
Por el contrario, la misiéon continental nos exige poner todos los medios para
que cada discipulo llegue a set « un ardoroso misionero que vive el constante anbelo de
buscar a los alejados y no se contenta con la simple administracion» (Aparecida, 201).
Por otra parte, « una parroguia, comunidad de discipulos misioneros, requiere organismos
que superen cualquier clase de burocracia» (Aparecida, 203).

® [nstalacion / inmovilismo: « Falta espiritu miisionero en mientbros del clero» (Apare-
ctda, 100e). La instalacion o inmovilismo pastoral es la rutina y el desgano en
el trabajo; sélo es valido lo “mas seguro”, “lo que se ha hecho siempre”. Se
hacen las cosas por inercia. Es la pastoral de los “minimos”, caracterizada por
la mediocridad y el desgano en todo.

% Cf. VALADEZ, Salvador, Espiritualidad Pastoral, o. c., p. 142-153.
* RATZINGER J., A los Obispos latinoamericanos responsables de las comisiones de
Doctrina de la Fe en sus respectivas Conferencias Episcopales, Guadalajara (1996).
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® [Insolidaridad / individualismo: « Falta solidaridad en la comunion de bienes al interior
de las Iglesias locales y entre ellas» (Aparecida, 100 ¢). Cada agrupacion eclesial,
cada Iglesia particular, viven tan centradas en si mismas, que se olvidan de los
demas. Ante esta realidad, Aparecida sefala la urgencia de crear «un fondo de
solidaridad entre las iglesias de América Latina y EIl Caribe que esté¢ al servicio de las
iniciativas pastorales propias » (Aparecida, 545). Y sefiala también que « de nuestra fe
en Cristo brota también la solidaridad como actitud permanente de encuentro, hermandad y
servicio, que ha de manifestarse en opciones y gestos visibles, principalmente en la defensa de
la vida y de los derechos de los mids vulnerables y excluidos, y en el permanente acompa-
Alamiento en sus esfuerzos por ser sujelos de cambio y transformacion de su situacion »

(Aparecida, 394).

® Machismo y discriminacion: « Lamentamos que innumerables mujeres de toda condicion
10 son valoradas en su dignidad |...], no se les reconoce suficientemente su abnegado sacrificio e
incluso heroica generosidad en el cuidado y educacion de los hijos ni en la transmision de la fe
en la familia, no se valora ni promueve adecuadamente su indispensable y peculiar particr-
pacion en la construccion de una vida social mds humana y en la edificacion de la Iglesia »
(Aparecida, 453). Por tanto, « es necesario en Ameérica Latina superar una mentalidad
machista que ignora la novedad del cristianismo, donde se reconoce y proclama la igual

dignidad y responsabilidad de la mujer respecto al hombre» (Aparecida, 453).

®  Clericalismo: Haciéndose eco de la exhortacion pastoral Eeclesia in America
Aparecida reconoce que la evangelizacion del continente y la renovacion de la
Iglesia no puede realizarse hoy sin la colaboracion de los fieles laicos®. Sefiala
que «ellos han de ser parte activa y creativa en la elaboracion y ejecucion de proyectos
pastorales a favor de la comunidad. Esto exige, de parte de los pastores, una mayor
apertura de mentalidad para que entiendan y acojan el “ser” y el “hacer” del laico en
la Iglesia, quien por su bautismo y su confirmacion, es discipulo y misionero de_Jesucristo »
(Aparecida, 213).

2. El cambio de paradigmas

Ante la persistencia de modos de pensar y de actuar inadecuados, la Iglesia tiene el gran
desafio de revisar y renovar sus paradigmas, en aras de una mision efectiva.

Los paradigmas son patrones o modelos; son modos de pensar, normas
o reglamentos que rigen el modo de actuar de las personas e instituciones.
Cuando estos paradigmas se vuelven estables e inflexibles ante los nuevos
cambios, se corre el peligro de ir al fracaso, pues cuando se dan cambios
profundos en la realidad y no cambiamos los paradigmas que nos rigen,

* Cf. «La renovacion de la Iglesia en América no sera posible sin la presencia activa de los
laicos. Por eso, en gran medida, recae en ellos la responsabilidad del futuro de la Iglesia» (EA, 44).
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éstos pueden ser el motivo de nuestra propia destrucciéon. Un paradigma
que en un tiempo fue ocasiéon de éxito, en otras circunstancias puede ser el
motivo del fracaso. De ahi la necesidad de revisarlos y, de ser necesario,
recrearlos. A veces nuestros viejos paradigmas se convierten en obstaculos
para responder a los retos del presente y anticipar con éxito el futuro; se
establecen estereotipos que creen permanentes y esto impide aceptar las
nuevas ideas*’.

En el Documento conclusivo de Aparecida se sefialan varios de esos
paradigmas obsoletos respecto al modo de entender y realizar la pastoral. Y
se sugieren nuevos paradigmas, que sean mas coherentes y favorables para la
realizacion de la Mision Continental. Sefala la necesidad de pasar:

® De una pastoral inmediatista, desarticulada, dispersa e improvisada a una pastoral
orgdnica, plantficada: « 2 proyecto pastoral de la Didcesis, camino de pastoral organica,
debe ser una respuesta consciente y eficaz, para atender las exigencias del mundo de hoy con
‘indicaciones programiiticas concretas, objetivos y miétodos de trabajo, de formacion y
valorizacion de los agentes y la bilsqueda de los medios necesarios, que permiten que el
anuncio de Cristo llegue a las personas, modele las comunidades e incida profundamente
mediante el testimonio de los valores evangélicos en la sociedad y en la cultura. Los laicos
deben participar del discernimiento, la toma de decisiones, la planificacion y la ejecucion.
Eiste Proyecto diocesano exige un seguimiento constante por parte del obispo, los sacerdotes y
los agentes pastorales, con una actitud flexible que les permita mantenerse atentos a los
reclamos de la realidad siempre cambiante» (Aparecida, 371).

® De una pastoral de conservacion a una pastoral misionera: « La conversion pastoral de
nuestras comunidades exige que se pase de una pastoral de mera conservacion a una
pastoral decididamente misionera [...] con nuevo ardor misionero, haciendo que la Iglesia
se manifieste como una madre gue sale al encuentro, una casa acogedora, una escuela
permanente de comunion misionera» (Aparecida, 370).

® De una pastoral discontinua y de sucesos, a una pastoral de procesos: « Sentimos la
urgencia de desarrollar en nuestras comunidades un proceso de iniciacion en la vida cristiana
que comience por el kerygma, guiado por la Palabra de Dios, que conduzea a nn
encuentro personal, cada vez mayor, con Jesucristo |...J, y que lleve a la conversion, al
seguimiento en una comunidad eclesial y a una maduracion de fe en la practica de los
sacramentos, el servicio y la mision » (Aparecida, 287)*.

*'" Bl Documento Conclusivo de Aparecida sefiala al respecto: «lamentamos, sea algunos
intentos de volver a un cierto tipo de eclesiologia y espiritualidad contratias a la renovaciéon del
Concilio Vaticano II, sea algunas lecturas y aplicaciones reduccionistas de la renovacién conci-
liar» (Aparecida, 100b).

** Sobre este punto de los procesos puede verse: Aparecida, 281, 288, 293, 298, 319, 334,
356. En relacion al proceso de la formacion puede verse: Aparecida, 276-285.
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® De una pastoral centralista y clerical, a una pastoral participativa y ministerial
« Una parroquia renovada multiplica las personas que prestan servicios y acrecienta los
ministerios. Ignalmente en este campo e requiere imaginacion para encontrar respuesta a los
muchos y siempre cambiantes desafios que plantea la realidad, exigiendo nuevos servicios y
ministerios. La integracion de todos ellos en la unidad de un rinico proyecto evangelizador es
esencial para asegurar nna commnion misionera» (Aparecida, 202)*®.

3. La renovacion de estructuras, métodos y lenguajes

Una conversion pastoral en el dambito de las estructuras, métodos y lenguajes, exige desechar
aquellos que no sirven, modificar los que no estan funcionando bien y, si fuera el caso, crear
propuestas nuevas, que mmp/aﬂ mejor con su cometido.

a) Las estructuras

Las estructuras son formas concretas de organizarse con miras a realizar
actividades con orden y eficacia. Son imprescindibles en toda institucion,
tanto social como eclesial. En el ambito eclesial, su funciéon primordial es
facilitarle el camino al Espiritu, servir a la comunién y promover una parti-
cipacion activa y eficaz de los miembros de la Iglesia. Existen diversos tipos
de estructuras*. Pero todas con un denominador comun: deben estar al
servicio de las personas. De ahi la necesidad de someterlas a una constante
revision, para evitar que se conviertan en fines en si mismos, en idolos que
ahogan la vida y oprimen a las personas®.

Respecto al cambio de estructuras el Documento de Aparecida advierte la
firme decision misionera de la Iglesia en América Latina y el Caribe: « Debe
impregnar todas las estructuras eclesiales y todos los planes pastorales de didcesis, parroguias,
comunidades religiosas, movimientos, y de cualquier institucion de la Iglesia». En conse-
cuencia, «ninguna comunidad debe excusarse de entrar decididamente, con todas sus
Suerzas, en los procesos constantes de renovacion misionera de abandonar las estructuras
caducas que ya no favoregcan la transmision de la fe» (Aparecida, 365). Insiste, que « /a
renovacion de las parroguias al inicio del tercer milenio exige reformular sus estructuras»
(Aparecida, 172); y especifica que « particularmente en el mundo urbano se plantea la
creacion de nuevas estructuras pastorales » (Aparecida, 173).

> De una pastoral mondtona e indefinida, a pastoral diversificada: familia, matrimonio (Aparecida,
432-437); niflos (438-441); adolescentes y jovenes (Aparecida, 442-4406); Ancianos (Aparecida,
447-450); Mujeres (451-458).

* Juridicas y administrativas (consejos, tribunales, curias, etc.), formativas (seminarios y
casas de formacién), pastorales (consejos, decanatos, comisiones, etc.).

> Cf. F. MERrLOS, La pastoral del futuro, o. c., p. 46-47.
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b) Los métodos

Los métodos son caminos, medios u opciones operativas para conseguir
un fin. «Son estilos de accion prictica con los cuales actuamos en la realidad para
transformarla en el sentido que deseamos »*°. Pastoralmente hablando, los métodos
son algo mas que un instrumento de trabajo. Son también enfoques u opciones
que se hacen a favor de valores que se encarnan y se proyectan en los estilos de
hacer las cosas. Algunos pueden ser opresores y deshumanizantes. De ahi la
urgencia de revisarlos permanentemente a fin de optar por aquellos que mejor
respondan a los objetivos de la pastoral. En el documento de Aparecida se
reconoce la falta de entusiasmo y la carencia de métodos y expresiones mas
adecuados: « Percibimos una evangelizacion con poco aliento y sin nuevos meétodos y
expresiones » (Aparecida, 100c).

) Los lenguajes

En el documento conclusivo de Aparecida se reconoce la persistencia
de lenguajes inadecuados en el campo de la evangelizaciéon y se constata
que «son muchos los que se dicen descontentos, no tanto con el contenido
de la doctrina de la Iglesia, sino con la forma como ésta es presentada
(Aparecida, 497):

« En la evangelizacion, en la catequesis y, en general, en la pastoral, persisten también
lenguages poco significativos para la cultura actual, y en particular, para los jovenes.
Muchas veces los lenguajes utilizados parecieran no tener en cuenta los codigos existencial-
mente relevantes en las sociedades influenciadas por la posmodernidad y marcadas por un

amplio pluralismo social y cultural » (Aparecida, 100d).

Ante esta situacion, se insiste en la urgencia de crear nuevos lenguajes,
que sean capaces de expresar con mayor claridad nuestra fe. Uno de esos
lenguajes es el testimonio: « £/ énfasis en la experiencia personal y lo vivencial nos
lleva a considerar el testimonio como un componente clave en la vivencia de la fe. Los hechos
son valorados en cuanto que son significativos para la persona. En el lenguaje testimonial
podemos encontrar un punto de contacto con las personas que componen la sociedad y de

ellas entre si» (Aparecida, 55)".

¥ Ibid., p. 47.

Y En el n. 384 se habla de crear « gestos » de misericordia, que hablen por si mismos.
En relacién a los retos de la pastoral urbana, se sefiala la urgencia de que la Iglesia « se abra
a nuevas expresiones, estilos, lengnajes que puedan encarnar el Evangelio en la cindad » (Aparecida,

517d).

291



4. La creacion de un nuevo modelo de Iglesia

Ante una Iglesia “meramente funcional y burocratica”, que ha perdido fuerza y credibilidad
por no estar respondiendo adecnadamente a las necesidades del momento actual, Aparecida
presenta el desafio de crear un nuevo modelo de Iglesia Discipula-Misionera-Madre-Peda-
goga-Samaritana.

La Iglesia, en su esencia mas profunda, es siempre la misma. Pero, en su
manera de expresarse en cada tiempo y lugar, asume unas caracteristicas pro-
pias, que le dan un perfil especifico. Mds aun, para permanecer ella misma,
necesita estar renovandose permanentemente. De ahi la existencia de diversos
modelos™ y el desafio de disefiar el mejor modelo para cada época y lugat, sin
que en lo esencial deba cambiar. Sobre este punto Aparecida senala que «/
Lglesia estd llamada a repensar profundamente y relanzar con fidelidad y andacia su mision
en las nuevas circunstancias latinoamericanas y mundiales » (Aparecida, 11). Y disefia, a
grandes pinceladas, un modelo de Iglesia, inspirado en Matia: Discipula perfecta®
de Jests, Misionera y formadora de misioneros™, Madre, Pedagoga de la evangelizacion™
y Samaritana®. Estos rasgos de Maria son los que se proponen para el nuevo modelo de
Lglesia, bajo la conviccion de que « esta vision mariana de la Iglesia es el mejor remedio para
una Iglesia meramente funcional y burocrdtica» (Aparecida, 268). Asi pues, teniendo a
Maria como modelo, la Iglesia que se propone en Aparecida es una Iglesia:
Discipula-Misionera-Madre-Pedagoga-Samaritana.

A ejemplo de Maria, la Iglesia estd llamada a ser:

*  Discipula-misionera: por su fe y obediencia a la voluntad del Padre, por su
docilidad al Espititu Santo, por su escucha atenta de la Palabra de Dios y por

*® Por modelos de Iglesia entendemos los modos operativos como, de hecho, la Iglesia se
entienda y se expresa en su accién; son los modos concretos como la Iglesia se organiza en vista
de la mision. La obra que se volvié referencia obligada acerca de este tema es la del Cardenal
Avery DULLES, Modelos de Igreja, Paulinas, Sio Paulo 1975 [original 1972].

* La Virgen Maria «por su fe (cf. L¢ 1, 45) y obediencia a la voluntad de Dios (cf. ¢ 1,
38), asi como por su constante meditacion de la Palabra y de las acciones de Jesus (cf. L¢2,19.51)
es la discipula mas perfecta del Sefor (cf. LG 53)» (Aparecida, 266).

» «Maria es la gran misionera, continuadora de la misién de su Hijo y formadora de
misioneros » (Aparecida, 269); «hoy, cuando en nuestro continente latinoamericano y caribefio se
quiere enfatizar el discipulado y la misién, es ella quien brilla ante nuestros ojos como imagen
acabada y fidelisima del seguimiento de Cristo» (Aparecida, 270).

> «Maria, Madre de la Iglesia, ademis de modelo y paradigma de humanidad, es artifice de
comunion» (Aparecida, 268).

32 Cf. Aparecida, 1.

> Maria, «con los ojos puestos en sus hijos y en sus necesidades |[...], crea comunién y
educa a un estilo de vida compartida y solidaria, en fraternidad, en atencién y acogida del otro,
especialmente si es pobre y necesitado» (Aparecida, 272).
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su fiel seguimiento de Jesucristo™. En un mundo sediento de espiritua-
lidad y concientes de la centralidad que ocupa la relacion con el Sefior
en la vida de todo discipulo, la Iglesia ha de aprender a orar y ensefiar a
orar”; pero también debe ser continuadora fiel y entusiasta de la misioén de
Jests y formadora de misioneros. «.4/ mismo tiempo, el mundo espera de nuestra
Lglesia latinoamericana y caribeiia un compromiso mds significativo con la mision universal
en todos los continentes » (Aparecida, 376). « La lglesia esta al servicio de todos los seres

bumanos, hijos ¢ hijas de Dios» (Aparecida, 32).

® Madre-Pedagoga: siendo maestra en humanidad y artifice de comunion;
estando atenta a las necesidades de sus hijos y ensefidandoles a mantener vivas
las actitudes de atencion, de servicio, de entrega y de gratuidad que deben
distinguir a los discipulos de Jests; educando para un estilo de vida compar-
tida y solidaria, en fraternidad, en atencién y acogida del otro, especialmente
del pobre o necesitado; viviendo una actitud acogedora, «que la convierte en
“casa y escuela de la comunion™, y en espacio espiritual que prepara para la mision »
(Aparecida, 272). « La Iglesia tiene que animar a cada pueblo para construir en su patria
una casa de hermanos donde todos tengan una morada para vivir y convivir con dignidad
-] La Iglesia ha de educar y conducir cada vez mds a la reconciliacion con Dios y los
bermanos » (Aparecida, 534). Para adquirir ese rostro y corazén de madre, la
Iglesia debe promover «e/ mds amplio protagonismo de las nmjeres» (Aparecida,
458a); impulsar su participacion «en la vida eclesial, familiar, cultural, social y
econdmica, creando espacios y estructuras que favorezcan una mayor inclusion » (Aparecida,
454); « propiciar una formacion integral de manera que las mujeres puedan cumplir su
mision en la familia y en la sociedad » (Aparecida, 456); « garantizar la efectiva presencia
de la mujer en los ministerios que en la Iglesia son confiados a los laicos, asi como también
en las instancias de planificacion y decision pastorales, valorando su aporte» (Aparecida,
458Db).

® Samaritana. 1a lglesia « tiene que seguir el camino de Jesis y legar a ser buena
samaritana como El. Cada parroquia debe llegar a concretar en signos solidarios su
compromiso social en los diversos medios en que ella se mnevey (Aparecida, 177); « La
Lolesia latinoamericana esti lamada a ser sacramento de amor, solidaridad y justicia entre
nuestros pueblos» (Aparecida, 396); « estd convocada a ser “abogada de la justicia y

defensora de los pobres’™" ante “intolerables designaldades sociales 'y econdmicas™®, que

3 59

“Claman al cielo” »> (Aparecida, 395). « Huminados por Cristo, el sufrimiento, la injusticia
Y la cruz, nos interpelan a vivir como Iglesia samaritana (¢f. Le 10, 25-37) » (Aparecida,

Ct. Aparecida, 266.
> Mensaje final.

Ct. Aparecida, 269.
Discurso inangura.
TMA, 51.

FEA, 56a.
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26). La respuesta a la llamada del Sefor «exige entrar en la dindnica del Buen
Samaritano (¢f. Le 10, 29-37), gue nos da el imperativo de hacernos prijimos, especialmente
con el que sufre, y generar una sociedad sin excluidos siguiendo la prictica de Jesis que come
con publicanos y pecadores (¢f. Le 5, 29-32) que acoge a los pequeitos y a los nifios (¢f- Me
10, 13-16), gue sana a los leprosos (¢f Me 1, 40-45) que perdona y libera a la mujer
pecadora (of. Le 7, 36-49; In 8, 1-11), que babla con la Samaritana (o Jn 4, 1-26)»
(Aparecida, 135).

En sintesis, para expresar el rostro de una Iglesia samaritana:

« 25 necesaria una actitud permanente que se manifieste en opciones y gestos concretos, y
evite toda actitud paternalista. Se nos pide dedicar tiempo a los pobres, prestarles una
amable atencion, escucharlos con interés, acompanarlos en los momentos mds dificiles,
eligiéndolos para compartir horas, semanas o aiios de nuestra vida, y buscando, desde ellos,
la transformacion de su situacion. No podemos olvidar que el mismo Jesis lo propuso con
su modo de actuar y con sus palabras: “Cuando des un banguete, invita a los pobres, a los

lisiados, a los cojos y a los ciegos” (L¢ 14, 13)». (Aparecida, 397).
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INTRODUCCION

Tema recurrente en el magisterio

1. El llamado a la conversion pastoral es un tema recurrente del ma-
gisterio tanto pontificio como episcopal latinoamericano y del Caribe, aun-
que con diversa nomenclatura. Desde las tltimas décadas del siglo pasado se
habla de desafios pastorales que reclaman nuevas respuestas, asi como de la
necesidad de renovacion y revitalizacion de la acciéon pastoral, por no nom-
brar otros llamados de caracter mas sociolégico como el de cambios de
estructuras o de opciones por ciertos sectores de la sociedad, etcétera. Sin
duda que el llamado profético a la Nueva Evangelizaciéon que hizo el Papa
Juan Pablo II en Haiti, resumi6 y dio cauce a todas estas expectativas. En el
discurso de apertura de la Conferencia de Santo Domingo decia que «/z
novedad de la accion evangelizadora a que hemos convocado afecta a la actitud, estilo,
esfuerzo y a la programacion o, como propuse en Haiti, al ardor, a los métodos y a la
expresion »', advirtiendo que « la llamada a la nueva evangelizacion es una llamada a
la conversion »°.

Exigencia de la nueva evangelizacion

2. El documento de Santo Domingo retoma el tema y lo expresa con
energia, al decir que « /a nueva evangelizacion exige la conversion pastoral de la Iglesia »’.
Recientemente, el nuevo acontecimiento de gracia que fue la V Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe celebrada en Aparecida,
Brasil, en su documento conclusivo, insiste en la urgencia de la conversion
pastoral poniéndola, con aportaciones nuevas y sugerencias concretas, bajo la
rabrica de la mision.

' Juan Pasro 1L, Discurso Inangnral (de Santo Domingo), 10.
> Ibid, 1.
3 Santo Domingo, 30.
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La conversion pastoral en el corazon de la Iglesia

3. Queremos, en este trabajo, situar la conversion pastoral en el contexto
de la Iglesia y de su corazon, la santa eucaristia; y, posteriormente, ubicarla en
su ambito concreto de la Iglesia particular, en especial en la parroquia, para,
finalmente, subrayar tres urgencias: la conversion respecto a la escucha obe-
diente a la Palabra de Dios y la necesidad de implementar un instrumento
concreto y solido de catequesis mediante la iniciacion cristiana, con el catecu-
menado y la subsiguiente evangelizacion, con la finalidad de iniciar el proceso
de superacion de esa debilidad casi congénita de la fe catdlica en este conti-
nente, dentro del marco de una pastoral organica o de conjunto.

I. COMUNION EUCARISTICA,
COMUNION ECLESIAL Y CONVERSION PASTORAL

La Iglesia es comunion

4. La koinonia o communio « encarna y manifiesta la misma esencia del misterio de la
lglesia», nos recordaba el Papa Juan Pablo II *. Hablar, pues, de comunion es
tocar la misma entrafia, el corazon de la Iglesia. En efecto, explica el Papa, «
comunion es fruto y manifestacion de aquel amor que, surgiendo del corazon eterno del Padre,
se derrama en nosotros a través del Espiritu que Jesis nos da (Cf. Rm 5,5) para hacer de
nosotros “un solo corazon y una sola alma” (Flech. 4, 32) »°. El corazon del Padre se
manifiesta en el corazon del Hijo por la accion del Espiritu Santo y se nos da a
cada uno de nosotros para que tengamos un solo corazén en la Iglesia y
Seamos « §igno e instrumento de la union intima con Dios y de la unidad de todo el género
humano »°. Muchas son las cosas que hacemos y programamos en la Iglesia,
pero si falta la comunién, como expresion del amor de Dios (dgape), todo seria
inuatil. « Comprendi que la Iglesia tenia un corazon_y que este corazon ardia de amor |...],
que comprendia todas las vocaciones, que el Amor era todo», decia Santa Teresa de
Lisieux en cita del Papa Juan Pablo II". Aparecida lo resume diciendo que «

Iglesia atrae cuando vive en comunion»® y asi se hace misionera’.

* Novo Millennio ineunte, 42.
> Novo Millennio ineunte, 42.
S Cf. Lumen gentinm, 1.

" Novo Millennio ineunte, 42.
® Aparecida, 159.

° Cf. Aparecida, 163.
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La espiritualidad de comunion

5. Por esta razon, antes de emprender la planeacion pastoral, «bace falta
promover una espiritualidad de comunion, proponiéndola como principio educativo en todos
los lugares donde se forma el hombre y el cristiano, donde se educan los ministros del altar, las
personas consagradas y los agentes pastorales, donde se construyen las familias y las conmuni-
dades » de modo que la Iglesia (dibcesis o parroquia) sea « casa_y escuela de comu-
nion »"°. Esta “espiritualidad de comunién” consiste en un mirar el corazén de la
Santisima Trinidad y ver su luz amorosa reflejada en nuestros corazones y
presente también en los hermanos que estan a nuestro lado y que nos pertene-
cen. «Este es el gran desafio que tenemos ante nosotros en el milenio que comienza, Si
queremos ser fieles al designio de Dios y responder también a las profundas esperanzas del
mundo ». Bsta es la Nueva Evangelizacion que el mundo actual esta esperando de
nosotros y, para lograrlo, necesitamos «/la conversion pastoral» que « toca todo y a
todos: en la conciencia y en la praxis personal y comunitaria, en las relaciones de igualdad y de
autoridad; con estructuras y dinamismos que hagan presente cada vez con mds claridad a la
Lglesia, en cuanto signo eficaz, sacramento universal de salvacion », como ya nos indicaba el
documento de Santo Domingo''. Pero, nos advierte el Papa, «sin este camino
espiritual» o espiritualidad de comunion, « fodos los instrumentos excternos se convertirian
en medios sin alma, mascaras de comunion »'. La conversién pastoral serd siempre
gracia de atraccion de Jesus, el Buen Pastor.

La fuente de la comunion

6. Es, pues, necesario precisar la fuente y origen de la comunion y el
documento de Aparecida la sehala con precision: « s Dios Padre quien nos atrae
por medio de la entrega encaristica de su Fijo»", como hermosamente la describe san
Juan de la Cruz en su cantar del alma: Aguella eterna fuente estd escondida, en este vivo
Pan por darnos vida, y que el Catecismo de la Iglesia Catdlica retoma cuando
explica como la BEucaristia hace la Iglesia: « Los que reciben la Eucaristia se unen
mds estrechamente a Cristo. Por ello miismo, Cristo une a todos los fieles en un solo cuerpo: la
Iglesia»', de modo que la Eucaristia sella y consuma la unidad iniciada me-
diante la consagracion bautismal a la Santisima Trinidad. Gracias al sacramento
del Bautismo y de la Confirmacion, el pueblo sacerdotal se hace apto para

19" Novo Millennio inennte, 43.

" Santo Domingo, 30.

2 Cf. Novo Millennio ineunte, 43.

Y Aparecida, 241.

' CatecismMo DE LA IeLEsia CaTOLICA, 1396.
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celebrar la liturgia cristiana, pues, unido a Cristo-Cabeza es casi una sinica persona
mistica (Pio X1I, MC), una unidad vital y variada, a la que se referia hermosa-
mente San Agustin, cuando exhortaba a sus fieles: «S$7 vosotros sois Cuerpo y
miembros de Cristo, sois el sacramento que es puesto sobre la mesa del Seitor y recibis este
sacramento vuestro [...] Oyes decir: 2l Cuerpo de Cristo, y respondes ameén. Por lo
tanto, s¢ un verdadero miembro de Cristo para que tu amén sea también
verdadero »'”.

El cuerpo eclesial de Cristo

7. Esta riqueza teoldgica y eclesial ha sido puesta particularmente de relieve
en las plegarias eucaristicas del nuevo misal. El Canon Romano nos habia
enseflado ya a implorar « foda gracia y bendicion » sobre quienes « recibimos el Cuerpo
Y la Sangre de tu Hijo al participar aqui de este altar»; la segunda anafora precisa,
suplicando: « 7e pedimos humildemente que el Espiritu Santo congregue en la unidad a
cuantos participamos del Cuerpo y Sangre de Cristo»; la tercera ora para que, « forta-
lecidos con el Cuerpo y la Sangre de tn Hijo y llenos de su Espiritu Santo, formemos en
Cristo un solo cuerpo y un solo espiritu »; y la cuarta suplica al Padre que, «cuantos
compartinmos este pan y este cdliz, congregados en un solo cuerpo por el Espiritu Santo,
seamos en Cristo victima viva para alabanza de tu gloria». Ya la Didajé 1o expresaba
hermosamente en su plegaria eucaristica: « Como este pan gue hemos partido, disperso
en las espigas de los montes, se unifico en la hostia que comemos, asi se unifique tu Iglesia
desde todos los confines de la tierra en la unidad de tn reino» (IX, 4). Tanto la doctrina
del catecismo como la oracién sacerdotal de la misa, son un eco de la ense-
fanza del Apostol: « £/ caliz de bendicion que bendecimos, sno es la comunion de la
sangre de Cristo? Y el pan que partimos, sno es la comunion del cuerpo de Cristo? Porgue el
pan es uno, somos miuchos un solo cuerpo, pues todos participanmos de ese sinico pan» (1 Cor
10, 16-17). El cuerpo fisico del Sefor Jests inmolado en la cruz, por obra del
Espiritu Santo se convierte en su cuerpo sacramental presente en el altar y
conforma su cuerpo mistico o eclesial, actuante en el mundo. Verdaderamente
la Eucaristia hace la Iglesia y la Iglesia se nutre de la Eucaristia.

La comunion espiritual

8. De esta reflexion aparece claro que pensar la “comuniéon” como algo
individual y privado esta en desacuerdo con la ensefianza liturgica, doctrinal y
biblica de la Iglesia y sobre la Iglesia. Con un acto externo, el “comer y

'S San Agustin, Sermin 272.
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beber”, se reciben el Cuerpo y la Sangre de Cristo, mediante los signos
sacramentales; pero no termina alli esta accién misteriosa, sino en la comida
y bebida “espiritual”, en la cual no es Cristo el que se transforma en el
comulgante mediante un proceso biologico, sino que es el comensal quien
es asumido y transformado en el mismo sacramento que recibe: Se convierte
en miembro del cuerpo mistico y eclesial de Cristo. Por la fuerza del Espiritu
soy yo quien me transformo en ¢l. Esto también lo ensefiaba la Didajé cuando
decia al Padre: «.A nosotros nos has dado un alimento y una bebida espiritual, y la vida
eterna por medio de tn Hijo » (X, 3). Esta es la verdadera “comunion espiritual” y
no soélo el simple afecto o deseo de recibir al Sefior, cosa meritoria pero
insuficiente. Toda comunion espiritual es, por su propia naturaleza, una
comunioén eclesial.

El cuerpo espiritual del Senor

9. Nuevamente aqui vemos traducida en doctrina y vida la ensefianza del
Apostol: « Todos comieron el mismo pan espiritual y todos bebieron de la misma bebida
espiritual, pues bebian de la misma roca espiritnal que los seguia, y la roca era Cristo» (1
Cor 10, 3-4). Es, pues, plenamente legitima e indispensable la distinciéon (no
separacion, pues el mismo Crucificado es el Resucitado) entre el cuerpo fisico
de Cristo, nacido de Santa Maria Virgen e inmolado en la Cruz, y el cuerpo
espiritual del Sefior inmolado sacramentalmente en el altar y convertido en
comida y bebida de salvacion para formar el cuerpo eclesial. Al recibir este
alimento y bebida espiritual, la Iglesia se convierte en signo e instrumento de
salvacion, « profunda esperanza del mundo»'°. Tomar conciencia de esta verdad y
vivir conforme a ella, es iniciar la conversion eclesial que nos piden nuestros
pastores para llegar hasta la conversion pastoral y a la mision.

La Eucaristia, forma de la vida cristiana

10. La afirmacion de Jesus: « e/ que me come vivira por mi» (Jn 6, 57) « contiene en
st un dinamismo que hace de ¢l (de Cristo) principio de vida nueva en nosotros y forma de la
excistencia cristiana. F=n efecto, comulgando el Cuerpo y la Sangre de Jesucristo, nos hace
participes de la vida divina de un modo cada vez mas adulto y consciente », dice el Papa
Benedicto XVI". La conversion del pan y del vino en el Cuerpo y la Sangre
de Cristo y la conversiéon de nosotros en Cristo mediante la “comunion

15 Novo Millennio inennte, 34.
7 BeNepicto XV, Sacramentum Caritatis, 70.
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espiritual”, constituyen el fundamento teoldgico y sacramental del reclamo de
nuestra conversion eclesial y pastoral. El nos convierte en él para que noso-
tros nos convirtamos a €l. Si « Ja Iglesia vive de la encaristia », 1a fuente y el origen
de toda renovacion eclesial y de toda conversion pastoral es la santa Euca-
ristia: « Cada gran reforma de la Iglesia esta vinculada al redescubrimiento de la fe en la
Eucaristia »'®; debe, por tanto, implementatse “la pastoral del domingo”, el dia
de la Eucaristia. Sin ella no es posible la renovacion de la Iglesia, ni la
espiritualidad de comunién, ni la conversion pastoral. Debe ser, por tanto,
justamente conocida, apreciada y vivida en sus distintas expresiones, sobre
todo en la misa dominical.

El rito de la comunion

11. Es significativo que el rito y acto de recepcion del Cuerpo y Sangre de
Cristo en la santa Eucaristia reciba el nombre de comunioén, el mismo que la
Iglesia. Esto lo senala insistentemente la liturgia en el llamado “Rito de comu-
ni6n”, que se explicita en cuatro pasos: La Oracion del Sefior, el Rito de la paz,
La Fraccion del pan y la Comunion, segun la Zustitucion General del Misal Romano
(Ns. 80 a 89). El Padrenuestro es, desde la mas remota antigiiedad, la oracion
mas adaptada al rito de la comunién ya que recalca la fraternidad en torno al
“pan cotidiano”, que para los cristianos evoca principalmente el pan eucaris-
tico, como don del Padre a sus hijos, al mismo tiempo que se implora el
perdén de los pecados. Aqui aparece la Iglesia como la communio sanctorum de
modo que verdaderamente se da a los santos las cosas santas. El intercambio
de la paz en este lugar (si bien existen otras posibilidades legitimas) asocia
ritualmente lo que estd intimamente unido teoldgicamente, la reconciliacion
con el hermano para obtener el encuentro con Dios. La Fraccion del pan,
nombre antiguo de la Eucaristia, asocia a ésta con la participacion de todos en
un mismo pan para formar un solo cuerpo, mediante el sacrificio del Cordero
que quita el pecado del mundo y suprime toda division. El Rito de comunion,
realizado en procesion ordenada y festiva, expresa el caracter comunitario de la
eucaristia y hace posible el acercamiento al altar y la union intima y esponsal del
fiel con su Sefor. Todo en la liturgia eucaristica nos habla de la dimension
comunitaria y social de la comunion; reducirla, por tanto, a un acto privado y
meramente devocional es desfigurarla y volverla inoperante. Necesitamos en
este campo una verdadera conversion eclesial y pastoral.

18 Aparecida, 252.
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La conversion moral

12. Es evidente que lo dicho no minimiza ni mucho menos excluye la
conversion moral, o sea, el cambio personal de vida y costumbres. Pero ésta
es la consecuencia, casi “natural” ditiamos, dentro de lo sobrenatural de la
conversion eclesial y pastoral. En este campo el papa Benedicto XVI nos ensefa
que «hoy se necesita redescubrir que Jesucristo no es una simple conviccion privada o una
doctrina abstracta, sino una persona real cuya entrada en la historia es capag, de renovar la vida
de todos |...] en vida “segun el Espiritu” (cf. Rm 8, 4s; Gdl 5, 16.25) »; y sefiala como
san Pablo, «en ¢/ pasaje de la Carta a los Romanos en que invita a vivir el nuevo culto
espiritual, menciona al mismo tiempo la necesidad de cambiar el propio modo de vivir y de
pensar: “Y no os ajustéis a este mundo, sino transformaos por la renovacion de la
mente, para que sepais discernir lo que es la voluntad de Dios, lo bueno, lo que le
agrada, lo perfecto” (12,2) »; y concluye el Pontifice: « La renovacion de la mentalidad
es parte integrante de la forma eucaristica de la vida cristiana, “para que ya no seamos
nifios sacudidos por las olas y llevados al retortero por todo viento de doctrina”
(Ef 4, 14)»". La conversién moral es fruto y consecuencia necesaria de una
sincera conversion eclesial y pastoral. La vida eucaristica es la que da la auténtica
madurez cristiana y, aunque se reciba de pequefios, se deben evitar todos los
elementos infantiles e individualistas de que se ha rodeado.

Maria Santisima, «artifice de comunion »

13. Maria Santisima es propuesta por el Concilio Vaticano II como « figura y
modelo de la Iglesia » porque es la « mujer encaristica » (Juan Pablo II) que crea, vive
y nos lleva a la comunién con Dios y con los hermanos mediante su Hijo y la
docilidad a la accion del Espititu Santo. « Ella es artifice de comunion »*. Todo
esto encuentra su realizacion concreta en la Iglesia mediante personas, insti-
tuciones y medios de comunion y participacion. Abarca “todo y a todos”, a
pastores y fieles, pero el modo concreto «se realiza a través de la didcesis y las
parroquias, como estructuras fundamentales de la Iglesia en un territorio particular. Aso-
claciones, movimientos eclesiales y nuevas comunidades —con la vitalidad de sus carismas
concedidos por el Espiritu Santo para nuestro tiempo—, asi como también los Institutos de
vida consagrada, tienen el deber de ofrecer su contribucion especifica para favorecer a los fieles
la percepcion de pertenecer al Seiior (Cf. Rm 14, 8)»”', y asi convertirse en auténticos
discipulos y misioneros de Jesucristo.

Y Sacramentum Caritatis, 77.
" Aparecida, 268.

2 Sacramentum Caritatis, 76.
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II. LA CONVERSION PASTORAL EN LA DIOCESIS

La diocesis, lugar privilegiado de la conversion pastoral

14. La conversion pastoral se apoya y se alimenta de la espiritualidad de
comunion o comunion eclesial y de la comunion eucaristica. Son su fuente y
sustento. Ahora hace falta indicar quién es el sujeto y los aspectos mas relevantes
de esta conversion pastoral, segin el Magisterio de la Iglesia y, en especial, en las
enseflanzas de Aparecida, que la mira de acuerdo a las necesidades de nuestros
pueblos de América Latina y el Caribe. Vamos a situar la conversion pastoral en
la di6cesis, a quien Apatecida llama « Zugar privilegiado de la comunion »* y, pot tanto,
de la conversion pastoral, pues, « reunida y alimentada por la Palabra y la Encaristia, la
Lglesia Catolica existe y se manifiesta en la Iglesia particular, en comunion con el Obispo de
Roma»>, pues la didcesis «es totalmente lglesia, pero no es toda la Iglesia. Es la
realizacion concreta de la Iglesia Universal, en un determinado lugar y tienspo »**. En efecto,
« la maduracion en el seguimiento de Jesiis y la pasion por anunciarlo requieren que la Iglesia
particular se renneve en su vida y ardor misionero |...], es el primer dambito de la comunion y
mision. Ella debe impulsar y conducir una accion pastoral orgdanica renovada_y vigorosa, de
manera que la variedad de carismas, ministerios, servicios y organizaciones se orienten en un
mismo proyecto misionero para comunicar vida en su propio territorio. Fste proyecto, que surge
de un camino de variada participacion, hace posible la pastoral organica, capaz; de dar respuesta
a los nuevos desafios. Porgue un proyecto solo es eficiente si cada comunidad cristiana, cada
parroguia, cada comunidad edncativa, cada comunidad de vida consagrada, cada asociacion o
moviiiento y cada comunidad se insertan activamente en la pastoral organica de la didcesis »>.
Queda claro que la Iglesia particular es el primer y principal sujeto de la con-
version pastoral en cuanto en ella y sélo en ella se puede vivir en plenitud la
espiritualidad de comunion. Por eso concluye Aparecida: « Cada uno esta llamado a
evangelizar de un modo armonico e integrado en el proyecto pastoral de la didcesis ».

Renovado esfuerzo en las parroquias

15. De entre las diversas comunidades que forman la Iglesia diocesana, la
parroquia es la mds importante, puesto que ella es como la Iglesia en la
puerta de los fieles. « La parrogquia es célula viva de la Iglesia, lugar privilegiado
en el que la mayoria de los fieles tienen una experiencia viva de Cristo y de la comunidad

2 Cf. Aparecida, 164.
» Aparecida, 165.
* Aparecida, 166.
= Aparecida, 169.
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eclesial »*°. En ella los fieles encuentran todo lo necesario para su vida cris-

tiana y para su salvacion. A esta naturaleza corresponde su importancia en el
proceso de conversion pastoral. Lo sefala Aparecida con particular vehe-
mencia cuando reclama « wna valiente accion renovadora de las parroguias a fin de
que sean de verdad “espacios de la iniciacion cristiana, de la educacion y celebracion de la
fe, abiertas a la diversidad de carismas, servicios y ministerios, organizadas de modo
comunitario y responsable, integradora de movimientos de apostolado ya existentes, abier-
tas a los proyectos pastorales y supraparroquiales y a las realidades circundantes” »'. A
estas exigencias inspiradas en Ecclesia in America, Aparecida pide su « renova-
cion misionera, tanto en las grandes cindades como en el mundo rural» y crear para ello
« nuevas estructuras pastorales »** de modo que « los mejores esfuerzos de las parro-
quias, en este inicio del tercer milenio, deben estar en la convocatoria y formacion de laicos
misioneros »”’. En cierto sentido la didcesis vive para la parroquia, pues es en
ella donde los fieles acuden a beber de la fuente de la salvacion: los sacra-
mentos, la palabra de Dios, la solidaridad cristiana y experimentan la frater-
nidad. Por eso el Documento llega a proponer acciones concretas y a pedir la
adaptacion hasta de los horarios de servicios a las nuevas necesidades™.

Conversion pastoral y renovacion misionera

16. Santo Domingo habl6 explicitamente de la conversion pastoral cuando
describi6 la Nueva Evangelizacion segun la ya clasica propuesta del papa Juan
Pablo Segundo: nueva en su ardor’, nueva en sus métodos™y nueva en su
expresion )y concluye asi: « La Nueva Evangelizacion exige la conversion pastoral de
la Iglesia. 1al conversion debe ser coberente con el Concilio. 1o toca todo y a todos: en la
conciencia y en la praxis personal y comunitaria, en las relaciones de ignaldad y de antoridad;
con estructuras y dinamismos que hagan presente cada veg con mids claridad a la Iglesia, en
cuanto signo eficaz, sacramento de salvacion universal »*. Segin este contexto, la
conversion pastoral implicaria necesariamente la renovacion de los métodos
y expresiones pastorales asi como el ardor apostolico de santidad, tematica que
Aparecida explicita y aplica a la realidad eclesial latinoamericana, subrayando la

% Aparecida, 170.

> Aparecida, 170. Este texto cita Eeclesia in America, 41.
. Aparecida, 173.

» Aparecida, 174.

0 Cf. Aparecida, 518a.

U Cf. Santo Domingo, 28.

2 Cf. Santo Domingo, 29 .

> Cf. Santo Domingo, 30.

Santo Domingo, 30.
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dimensién misionera. El Documento toca explicitamente el tema de la con-
version pastoral en los numeros 365 a 372 bajo el titulo « Conversion pastoral y
renovacion misionera de las comunidades », aunque, a decir verdad, todo el Docu-
mento es una invitacion y una propuesta a la conversion pastoral de las
di6cesis, de las diversas comunidades, de las personas y de las estructuras
eclesiales bajo el rubro de «discipulos y misioneros de Jesucristo para que nuestros
pueblos en Fl tengan vida ». En Gltimo término, convertirse pastoralmente es hacer
que nuestros pueblos tengan vida en Cristo, el Buen Pastor, que vino a dar la
vida para que sus ovejas la disfruten en abundancia.

Recomenzar desde Cristo

17. El telon de fondo que esta reclamando esta conversion pastoral se
encuentra sintética y vigorosamente expresado en inicio del Documento e in-
corpora los sehalamientos de dos romanos Pontifices. Dice: « No resistiria a los
embates del tiempo una fe catilica reducida a bagaje, a elenco de algunas normas y probi-
biciones, a practicas de devocion fragmentadas, a adbesiones selectivas y parciales de las verdades
de la fe, a alguna participacion ocasional de algunos sacramentos, a la repeticion de principios
doctrinales, a moralismos blandos o crispados que no convierten la vida de los bautizados.
Niuestra mayor amenaza “es el gris pragmatismo de la vida cotidiana de la Iglesia en la cual
todo aparentemente procede con normalidad, pero en realidad la fe se va desgastando y
degenerando en mezquindad” »”. Ante este sombtio panorama a todos nos toca
“recomenzar desde Cristo” para propiciar un verdadero “renacimiento pasto-
ral”*. Al encontrarnos con El se nos abrira un nuevo horizonte, “la gran
esperanza’’. De este modo, la conversion pastoral arranca de una experiencia
personal con quien viene a nuestro encuentro, Jesucristo. Sélo con esta luz se
puede superar el “gris pragmatismo” que envuelve la vida de nuestra Iglesia.

Conversion en todo y de todos

18. Si la conversion pastoral « foca todo y a todos» no es asunto exclusivo,
aunque siempre lo sera prioritario, de los pastores. El esquema que puede
ayudarnos a ordenar este panorama englobante es, simplificando un poco, el
seflalado de un renovado ardor o de las personas, el de las nuevas expresiones
o estructuras eclesiales y el de los actualizados métodos o los ¢dmo. Vamos,
pues, a referirnos a los tres, comenzando por la conversion de las personas.

> Aparecida, 12.
3 Cf. Novo Millennio ineunte, 28s.
T Cf. Spe salvi, 27.



A) LLA CONVERSION DE LAS PERSONAS O EL ARDOR MISIONERO

Cambio de personalidad pastoral

19. Sin lugar a duda, el tema es complejo y profundo a la vez, pues toca la
interioridad de los pastores, de los agentes de pastoral y de la comunidad
creyente. Solo el Espiritu de Dios sabe lo que hay en el espiritu del hombre.
El cambio exigido en la mentalidad, los criterios de juicio, las actitudes, los
habitos, los valores, las relaciones y las opciones o preferencias que subyacen
siempre en todo agente de pastoral bien puede llamarse “cambio de persona-
lidad pastoral”. Aqui el concepto biblico de “conversion” nos ilumina provi-
dencialmente; no es un simple “sentimiento religioso”, sino un volverse dentro
de uno mismo, escuchar su propio corazon y, al mismo tiempo, descubrir alli la
voz del Padre que llama y espera la vuelta, el regreso del hijo prodigo. Se trata,
pues, de un viraje profundo de la #ous humana, que se siente atraida y llamada a
acortar distancia, a dejarlo todo y volver a la casa paterna y experimentar a la
Iglesia « como una madre que sale al encuentro, una casa acogedora, una escuela permanente
de comunion misionera»**, donde particularmente los pobres se sientan «como en su
casa»”. Este aspecto célido y festivo de acogida paterno-materna tiene que set
generado por la conversion de los pastores, agentes de pastoral y comunidad
eclesial. El Documento lo expresa con términos evangélicos como experimentar
« la belleza y alegria de ser cristiano » o « la gratitud y alegria desbordante » por el don de la
fe. Esta experiencia gozosa de la fe el pueblo creyente la manifiesta en la
celebracion de la fiesta cristiana, pero muchas de sus expresiones necesitan
profundizaciéon y purificacion mediante la mutua fecundacion de la liturgia

con la piedad popular.

Bajo el signo de la santidad.

20. Con lo dicho queda claro que la conversion pastoral de las personas
desemboca necesariamente en la santidad, como ya lo habia sefialado Santo
Domingo: « £/ ardor apostolico de la Nueva Evangelizacion brota de una radical
conformacion con Jesucristo, el primer evangelizador; asi, el mejor evangelizador es el
santo, el hombre de las bienaventuranzas »*°, lo que subraya con fuerza el Papa
Juan Pablo 11, senalando que « la santidad es mdis que nunca una nrgencia pastoral »,
y que « poner la programacion pastoral bajo el signo de la santidad es una opcion lena de

% Aparecida, 370.
" Novo Millennio ineunte , 50; Cf. Aparecida, 188.
4O Santo Domingo, 28.
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consecuencias ». Sin duda, aqui se refiere el Papa a la conversion pastoral. Para
lograrlo se debe instaurar una « pedagogia de la santidad verdadera y propia» para
que se abra a los fieles el acceso a ella*'. Aparecida retoma el tema con vigor,
sefialando que « hoy, mds que nunca, el testimonio de la comunion eclesial y la santidad,
son una urgencia pastoral»?, cuyo camino de acceso es la mision®’ y cuyo
testimonio, a Dios gracias, no ha faltado entre nosotros*, incluso hasta «
persecucion y la muerte »*°. La Iglesia en América goza ya, por gracia de Dios, del
testimonio supremo del martirio, que la convierte en madre fecunda y feliz de
sus hijos.

B) LA CONVERSION EN LAS ESTRUCTURAS PASTORALES

Al servicio del Espiritu

21. Las estructuras son las formas concretas y practicas que necesariamente
asume la accion pastoral organizada para ser eficaz. En toda institucion las
estructuras estan al servicio de los fines que ésta persigue, de lo contrario se
vuelven contra la misma; serian no sélo inoperantes, sino adversas. Son siem-
pre relativas, aunque algunas lleguen, por el uso y la tradicion, casi a identifi-
carse con la institucion. En la Iglesia solemos distinguir lo que es “de institu-
ci6n divina”, inmutable, y lo que el tiempo va aconsejando como lo mas apto
para el cumplimiento de su mision. Son de las mutables de las que hablamos.
Es claro, por otra parte, que en la Iglesia el protagonismo pertenece al Espiritu
y que las estructuras eclesiales deberan facilitar el camino a su accién y crear
espacios de libertad, cual conviene a su naturaleza y a la dignidad de hijos de
Dios. La sabiduria divina, acompafiada de la virtud de la prudencia y de la
audacia (parresia), deben conducirnos para armonizar disciplina y libertad, ca-
risma e institucién, organizacion y creatividad.

Al servicio de la mision

22. El Documento de Aparecida pone decididamente la renovacion de las
estructuras eclesiales bajo el signo de la mision y, por tanto, ésta « debe inmpregnar

U Cf. Novo Millennio ineunte, 30-31.
2 Aparecida, 368.

Y Cf. Aparecida, 148.

* Cf. Aparecida, 374d.

* Cf. Aparecida, 98.
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todas las estructuras eclesiales y todos los planes pastorales de didcesis, parroquias, conmn-
nidades religiosas, movimientos y de cualquier institucion de la Iglesia»; éstas deben
hacetlo «con todas sus fuerzas» y estar dispuestas a «abandonar las estructuras
caducas » menos favorables al espiritu misionero®. Este es, segiin Aparecida, el
principio rector de la conversiéon en las estructuras pastorales. Lo que difi-
culte o impida la misién, debe abandonarse o transformarse, como seria el
caso del paso «de una pastoral de mera conservacion a una pastoral decididamente
misionera»’’, o el cambio «de un pasivo esperar a un activo buscar»*°. La presencia
del Sefor resucitado prometida a sus apostoles viene después del mandato:
« Vayan por todo el mundo» (Cf. Mt 28, 19), es decir, Jests resucitado esta
presente con sus discipulos cuando éstos se ponen en camino, con su Iglesia
misionera.

La pastoral organica

23. Como las estructuras eclesiales estan presentes en toda la accion pas-
toral de la Iglesia, la tarea es amplisima y, para que no se disparen las acciones,
debe iniciarse con una vision integral de la accion pastoral, que responda a la
eclesiologia o espiritualidad de comunién y que se llama “pastoral organica”.
La pastoral organica es un proceso educativo para lograr la espiritualidad de
comunion. El proyecto pastoral de la didcesis, camino de pastoral organica,
debe ser una respuesta consciente y eficaz para atender las exigencias de la
realidad siempre cambiante y los signos de los tiempos. Este proyecto dioce-
sano de pastoral organica debe ser dirigido con solicitud vigilante por parte del
obispo en sintonia con su presbiterio y acompafiado y apoyado por los fieles
laicos, quienes « deben participar del discernimiento, la toma de decisiones, la planificacion
) la ejecucion » del plan de pastoral. Los fieles laicos deben ser incorporados a la
renovacion de las estructuras parroquiales y diocesanas y, sobre todo, forma-
dos y acompanados para insertarse en la vida “secular”, que es su ambito
propio y principal®. Este oficio los laicos lo ejercen, no como concesion
graciosa de sus pastores, sino en fuerza de su incorporacion a Cristo mediante
el bautismo y la confirmacién. Asi como se llama a los fieles laicos a desem-
pefar ciertos ministerios intraeclesiales, y ellos tienen el deber moral de acudir
a la voz de sus pastores, asi los pastores deben considerar parte de su oficio el
apoyar y acompanar a los laicos en sus tareas apostolicas, respetando en ellas su

" Aparecida, 365.

Y Aparecida, 370.

S Aparecida, 517 1.

¥ Cf. Aparecida, 100 c.
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indole laical®. Tan reprobable es la laicizacién del ministerio ordenado como la

clericalizacion del estado laical, ahora de grande actualidad; como también el
abandono o desinterés de los pastores por los proyectos que emprenden los
fieles laicos en cumplimiento de sus deberes cristianos.

Los consejos de pastoral

24. Este didlogo y cooperacion eclesial facilitara al pastor estar atento a las
necesidades de su grey y podra responder mejor a los reclamos del mundo
globalizado y en continua mutacion. A este respecto, los Consejos de pastoral,
tanto los diocesanos como los parroquiales, son de vital importancia en cuanto
representativos de grupos o sectores que, apoyados en su conocimiento de la
realidad e iluminados por el Espiritu santo, mediante el “don de consejo” y no
de simples pareceres, auxilian al pastor, en la toma de decisiones para comin
utilidad. Este auxilio laical presta un valioso servicio al pastor quien debe ilumi-
nar a sus fieles en todo lo referente al dialogo Iglesia-mundo: politica, economia,
justicia, trabajo, educacion, cultura y el mundo fascinante y movedizo de las
comunicaciones, para que en todos ellos resuene la voz viviente y vivificante del
Evangelio. A este respecto, Aparecida se hace eco en sus paginas del llamado del
Papa Benedicto XVI a crear estructuras justas como « #za condicion sin la cual no es
posible un orden justo en la sociedad »”'. Este es el campo especifico de los fieles laicos
en los diversos ambitos de su vida; para ello deben recibir una formacion sélida a
fin de que puedan ejercer su liderazgo y recrear la cultura catdlica, ahora en
evidente declive en el continente. Este es un elemento decisivo en la conversion
pastoral de la Iglesia.

C) LA CONVERSION EN LOS METODOS PASTORALES

Los nuevos caminos del Evangelio

25. El método es el camino a seguir para lograr el objetivo; son opciones
operativas para lograr el cambio y llegar a la meta. Son los im0 del proceso de
conversion pastoral. En referencia con lo especifico de la accion pastoral de la
Iglesia, los métodos no son soélo instrumentos o técnicas operativas a manera
de herramientas de trabajo; son, mas bien, enfoques y opciones que reflejan y
manifiestan el estilo propio de la pastoral, que no es otro que el de Jests. Los

0 Cf. Aparecida, 100 c.

U Discurso Inangural, 4.
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métodos vienen siendo verdaderas opciones pastorales. « Nuevas sitnaciones exi-
gen nuevos caminos para la Evangelizacion », afirmé Santo Domingo ** y sefialé el
testimonio, el encuentro personal con Jesuctisto, la docilidad al Espiritu Santo
asi como la confianza en la accion salvadora presente en el kerigma y la
solidaridad del cristiano con todo lo humano.

Alegrar la esperanza

26. Aparecida senala algunas “sombras” que entristecen el panorama que
quiere alegrar nuestra esperanza. Lo hace en el impactante retablo de caren-
cias en el nimero 100 del Documento, que en la letra “c” explicitamente
sefiala « una evangelizacion con poco ardor y sin nuevos métodos y expresiones », con un
énfasis en el ritualismo sin el conveniente itinerario formativo de los fieles.
Habria también, en ocasiones, una “inversion pastoral” recurriendo a una
eclesiologia preconciliar (b), y « nos ha faltado valentia, persistencia y docilidad a la
gracia» (h), pues « se notan —por ejemplo— actitudes de miedo a la pastoral urbana;
tendencias a encerrarse en los métodos antignos y a tomar una actitud de defensa ante la
nueva cultura, de sentimientos de impotencia ante las grandes dificultades de las cinda-
des»>. Como el primer paso hacia la conversion es la aceptacion de las culpas,
nuestros pastores humildemente confiesan que « zos reconocemos como comunidad
de pobres pecadores, mendicantes de la misericordia de Dios, congregada, reconciliada,
unida y enviada por la fuerza de la Resurreccion de su Hijo y gracia y conversion del
Espiritu Santo»*.

Primero, la gracia

27. Sin duda que esta humilde confesion nos dispone, como al publicano,
para la misericordia divina o “primacia de la gracia”, que nos invita a superar
“la tentacion que insidia siempre todo camino espiritual y la accion pastoral misma: pensar
que los resultados dependen de nuestra capacidad de hacer y programar»>. Cuando no se
respeta este principio, « los proyectos pastorales levan al fracaso y dejan en el alma un
humillante sentimiento de frustracion »°. Previniendo esta tentacion, Aparecida nos
invita a proseguir el itinerario iniciado por la primera comunidad apostolica y a
dar la primacia al Espiritu de modo que podamos decir siempre con verdad:

32 Santo Domingo, 29.

> Aparecida, 513.

> Aparecida, 513.

5 Novo Millennio ineunte, 38.
¢ Novo Millennio ineunte, 38.
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« Parecid bien al Espiritu Santo y a nosotros» (Hech 15, 28). Cuando actia el
Espiritu, entonces Jesuctisto se hace presente y se forma en torno a El la
comunidad de salvacion, la Iglesia, una y maltiple, unida y plural, engalanada
con dones y carismas diversos; el protagonismo humano, en cambio, no
edifica, sino que dispersa o paraliza y genera o la divisiéon o la uniformidad.
El protagonista de la mision es Jesus, no el discipulo; éste, después de haber
experimentado la fascinacion del encuentro con el Maestro, como nos lo
trasmite san Juan en el relato paradigmatico de los dos primeros discipulos
(Ct. Jo 1, 38s), es invitado a “permanecer con ¢l”. En efecto, el discipulo de
Cristo, a diferencia del alumno de los escribas, queda unido a su Persona y
forma parte de su familia, como el sarmiento a la vid para producir mucho
fruto (Cf. Jn 15, 4-5). Por eso, este relato vocacional « permanecerd en la historia
como sintesis sinica del método cristiano »”" y los primeros discipulos como ejem-
plos a imitar.

III. TRES SUBRAYADOS: LA ESCUCHA DE LA PALABRA DE DIOS,
LA INICIACION CRISTIANA Y LA PASTORAL DE CONJUNTO.

Tres urgencias para la conversion pastoral

28. La conversion pastoral abarca toda la vida cristiana: las personas, los
métodos, las instituciones y, dijimos, estd presente de manera transversal en el
Documento de Aparecida. Sin embargo, quisiera hacer tres subrayados que me
parecen de vital importancia para la conversion pastoral de la Iglesia: La
escucha atenta de la Palabra de Dios y la Iniciacion cristiana, y la Pastoral
de conjunto.

A) LA ESCUCHA DE LA PALABRA DE DIOS

La mision exige obediencia a la Palabra de Dios

29. En la serie de preguntas que se hace y responde el papa Benedicto XVI
en su discurso inaugural, toca este punto con singular maestria: « s Cdnmo conocer
realmente a Cristo para poder seguirlo y vivir con él, para encontrar la vida en él y para
comunicar esta vida a los demas, a la sociedad y al mundo? », y responde el Papa: «.Ante
todo, Cristo se nos da a conocer en su persona, en su vida_y en su doctrina por medio de la

57 Aparecida, 244.
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Palabra de Dios». Y prosigue: «. Al iniciar la nueva etapa que la Iglesia misionera de
América Latina y el Caribe se dispone a emprender|...] es condicion indispensable el
conocimiento profundo de la palabra de Dios»®. Un “conocimiento profundo” y
una obediencia incondicional a ella: « En éste pondré mis ojos: en el humilde y en
el abatido que se estremece ante mis palabras» (Is 60, 2).

Conversion a la Palabra de Dios

30. A partir del Concilio Vaticano II, la Iglesia que peregrina en este conti-
nente, ha experimentado un acercamiento a la Palabra de Dios escrita mediante
versiones en lengua vulgar de la Biblia. Numerosas comunidades han hecho de
la lectura meditada de la Escritura su alimento y sustento espiritual. Gracias a
Dios las traducciones son variadas, sin duda de diversa calidad, pero indicadores
valiosos de salud biblica. No obstante este despertar biblico, la riqueza de la
constitucion dogmiatica sobre la Divina Revelacion del Concilio Vaticano 11, no
ha rendido todavia los frutos abundantes que auspicia en su final: « Qwe /... ] por la
lectura y estudio de los Libros sagrados, se difunda_y brille la palabra de Dios (2 1es 3,1); que
el tesoro de la revelacion encomendado a la Iglesia vaya llenando el corazon de los hombres. Y
como la vida de la Iglesia se desarrolla por la participacion asidua del misterio encaristico, ast es
de esperar que recibird nuevo impulso de vida espiritual con la redoblada devocion a la Palabra
de Dios, que dura para siempre (s 40,8; 7 Pe 1,23-25)»”. Estamos lejos de
satisfacer este deseo del Vaticano II; por eso el Papa nos lo subraya con
particular vehemencia en su discurso, cuando afiade: « Para esto, hay que educar
al pueblo en la lectura y meditacion de la Palabra de Dios: que ella se convierta en alimento
para que, por propia experiencia, vean que las palabras de Jestis son espiritu y vida (Cf. Jn 6,
63). De lo contrario, ;como van a anunciar un mensaje cuyo contenido y espiritu no conocen a
Sfondo? Hemos de fundamentar nuestro compromiso misionero y toda nuestra vida en la roca de
la Palabra de Dios. Para ello animo a los pastores a esforzarse por darla a conocer»°. Esta
del todo claro el llamado del Papa a la conversion biblica de los pastores y, en
consecuencia, de los fieles.

Animacion biblica de la pastoral

31. A este llamado responde Aparecida con solicitud en el nimero 247,
citando el texto del Papa, que luego comenta: « Se bace, pues, necesario exponer
la Palabra de Dios como don del Padre para el encuentro con Jesucristo vivo, camino de

8 Discurso Inangural, 3.
> Dei Verbum, 26.

" Discurso Inangural, 3.
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“auténtica conversion y de renovada comunion y solidaridad™". Esta propuesta serd mediacion
de encuentro con el Seitor si se presenta la Palabra revelada, contenida en la Escritura, como
Juente de evangelizacion »*, de modo que se tesponda al hambre de la Palabra de
Dios que existe en nuestro pueblo. Se debera, por tanto, como signo de conver-
sion pastoral, implementar una “pastoral biblica”, « entendida como animacion biblica
de la pastoral, que sea escuela de interpretacion o conocimiento de la Palabra, de comuniin con
Jesiis u oracion con la Palabra, de evangelizacion inculturada o de encuentro con la Palabra»”.
Esta “animacion biblica” quiere significar la presencia omnimoda de la Palabra de
Dios en todas las “pastorales”. La llamada pastoral biblica no debe entenderse
como una “super pastoral”, sino que su funcién es la del Verbo encarnado: Ser
vida y luz para todas las pastorales. Debera también evitarse el peligro del
llamado “biblismo”, que desliga el Libro santo de la Tradicion viva de
donde naci6 y del servicio del Magisterio y que degenera en interpretaciones
de corte fundamentalista. L.a Escritura nacié en la Iglesia y debe leerse,
interpretarse y vivirse dentro de la comunién eclesial, cuya maxima expre-
sion es la celebracion eucaristica, donde confluyen en una misma mesa el
pan de la palabra y el pan eucaristico. Por eso concluye nuestro texto: « Zsto
exige, por parte de los obispos, presbiteros, didconos y ministros laicos de la Palabra, un
acercamiento a la Sagrada Escritura que no sea solo intelectual e instrumental, sino con
un corazon “hambriento de oir la Palabra del Sefior” (Am 8, 11) », en especial
« la lectio divina o ejercicio de lectura orante de la Sagrada Escritura »**, cuyo lugar
propio es la parroquia « donde se recibe y acoge la Palabra, se celebra y se expresa en
la adoracion del Cuerpo de Cristo y, asi, es la fuente dindmica del discipulado misio-
nero»®. Sin duda que el proximo Sinodo de los Obispos nos ayudard a
esclarecer esta doctrina y a ponerla en practica mediante la conversion
pastoral de pastores y fieles.

B) LA INICIACION CRISTIANA

Identidad catolica vulnerable

32. La constatacion, tardia quiza pero saludable de nuestros pastores, de
que « son muchos los creyentes que no participan en la Euncaristia dominical, ni rectben con
regularidad los sacramentos, ni se insertan activamente en la comunidad eclesial », cons-

U Iolesia en América, 12.
2 Aparecida, 248.
3 Aparecida, 248.
o Aparecida, 249.
63 Aparecida, 172.
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tituyen « un alto porcentaje de catolicos sin conciencia de su mision de ser sal y fermento en
el mundo, con una identidad cristiana débil y vulnerable », que contribuyen a incre-
mentar los grupos religiosos extrafios a la Iglesia o afines a la increencia, son
«un _fenomeno que nos interpela profundamente a imaginar y organiar nuevas formas de
acercamiento a ellos para ayudarles a valorar el sentido de su vida sacramental, de la
participacion comunitaria y de su compromiso ciudadano »*°. Ante este “gran desafio”
que cuestiona a fondo la manera como estamos educando en la fe, «se impone
la tarea irrenunciable de ofrecer una modalidad operativa de iniciacion cristiana» que
sefiale el qué, el quién, el como y el donde debe realizarse pues, « o educamos en
la fe, poniendo realmente en contacto con Jesucristo e invitando a su seguimiento, o 1o
cumpliremos nuestra mision evangelizadora »*’.

« Nova et vetera »: La iniciacion cristiana

33. La propuesta viene en el nimero 294, que dice: « Proponemos que el
proceso catequistico formativo adoptado por la Iglesia para la iniciacion cristiana sea
asumido en todo el Continente como la manera ordinaria ¢ indispensable de introducir
a la vida cristiana, y como la catequesis basica y fundamental», y explica como « la
iniciacion cristiana, que incluye el kerigma, es la manera prdctica de poner en contacto con
Jesucristo e iniciar en el discipulado » fortaleciendo « la unidad de los tres sacramentos de
la iniciacion cristiana y profundizar en su rico sentido »*°. Vienen después las moda-
lidades de esta iniciacion cristiana, o como catequesis prebautismal para los
no bautizados o como postbautismal para los bautizados no suficientemente
evangelizados « con una experiencia que introduce en una profunda y feliz celebracion de
los sacramentos, con toda la rigueza de sus signos» o « catequesis mistagigica »*°. Estas
citas basten para indicar la seriedad de los cambios que se necesitan de
urgencia en los procesos catequéticos y evangelizadores de nuestras didcesis,
parroquias y comunidades, pues « #na comunidad que asume la iniciacion cristiana
renueva su vida comunitaria y despierta su cardcter misionero. Fsto requiere nuevas
actitudes pastorales de parte de los obispos, presbiteros, didconos, personas consagradas y
agentes de pastoral»’’. Este es un punto fundamental de la conversion pastoral
en su dimension catequética, que toca todo y a todos. Habra que desempolvar
las riquisimas catequesis de un San Cirilo de Jerusalén, de un San Ambrosio
de Milan, de un San Juan Criséstomo, de un San Agustin junto con los

5 _Aparecida, 286.
7 Aparecida, 287.
8 Aparecida, 288.
" Aparecida, 290.
70 Aparecida, 291.
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métodos renovados de los grandes evangelizadores de nuestro continente: de
un Santo Toribio de Mogrovejo o de un San Rafael Guizar Valencia, pues
seran siempre los santos los mejores evangelizadores y maestros de nuestra
conversion y accion pastoral.

C) LA PASTORAL DE CONJUNTO

Rica experiencia postconciliar

34. Desde los tiempos del postconcilio, numerosas didcesis del Continente
vienen luchando por lograr una pastoral de conjunto o pastoral organica. En
muchas de ellas ya es el modo ordinario de trabajar. Fue el Documento de
Puebla el que propuso la pastoral planificada como « /a respuesta especifica, cons-
ciente ¢ intencional a las necesidades de la evangelizacion »”' en estas tierras. Los
esfuerzos han sido numerosos y también los frutos, pues nada genera mayor
desaliento en la accion pastoral que la improvisacion, las acciones paralelas y
hasta contrapuestas, que todavia no suelen faltar.

La pastoral de conjunto, signo de conversion pastoral

35. La pastoral de conjunto es el objetivo de toda planeacion pastoral.
Apatecida reconoce los avances en «en la estructuracion de la pastoral orgdanica »” y
se alegra por ello, pues hace posible que la didcesis cumpla su cometido
respecto a la comunion y a la mision™. En efecto, el plan de pastoral es un
signo operativo de la eclesiologia de comunién y de conversion pastoral. Toda
auténtica pastoral estd llamada a ser organica o de conjunto, pues de otra
manera no expresa suficientemente el misterio de la Iglesia y puede desviarse
hacia la uniformidad o hacia la dispersion. La planeacion pastoral, si se hace en
comunion y participacion bajo la guia del Espiritu Santo, debe lograr que cada
miembro de la Iglesia pueda «evangelizar de un modo arminico e integrado en el
proyecto pastoral de la Didcesis »™* y asi pueda ser verdadero discipulo y misionero
de Jesucristo.

"V Puebla, 1306.

2 Aparecida, 99 g.

7 Cf. Aparecida, 169.
e Aparecida, 169.
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El sustrato catolico de América Latina
y el preocupante proceso de debilitamiento de la fe

S.E. Mons. FERNANDO SAENZ LACALLE
Arzobispo de San Salvador






El autor norteamericano Washington Irving, inspirado, tal vez, en la le-
yenda de los Siete Durmientes de Efeso, escribié un cuento sobre un hombre
que durmi6 por veinte anos y al despertar se encontré una sociedad dramati-
camente cambiada. El titulo del cuento es «Rip Van Winkle». Trata de un
aldeano de ascendencia holandesa del estado de Nueva York en el siglo XVIIL
Irving retrata a Rip Van Winkle como un hombre que prefiere cazar en lugar
de trabajar y, por el descuido de sus responsabilidades, se gana los reganos de
su esposa, mulier fortissima y motivo de la infelicidad de su conyuge.

Rip se escapa un dia al bosque armado con su mosquete y acompafado
de su perro. Encuentra unos hombres raros que estan jugando boliche y
tomando licor en grandes copas antiguas. Los hombres obligan a Rip Van
Winkle a que les sirva de mesero y ¢l mismo ingiere una gran cantidad del
licor que le produce un profundo suefo. Cuando despierta, los hombres
extraflos ya no estan, su perro se ha ido y encuentra su mosquete totalmente
herrumbrado. Al regresar al pueblo nadie lo reconoce, se da cuenta de la
muerte de su esposa (desgraciadamente, tal informacién no le da mucho
pesar) y se sorprende al saber que el Rey Jorge I1I ya no reina en las antiguas
colonias de Norteamérica.

Mientras dormia Rip Van Winkle, estall6 una revolucion. Las antiguas
colonias se habian independizado y se fund6 una republica. En el transcurso
de dos décadas se produjo una transformaciéon politica y social de grandes
consecuencias.

Este cuento me viene a la mente al meditar el tema “El sustrato catolico de
América Latina y el preocupante proceso de debilitamiento de la fe”.

En Aparecida, los obispos y peritos analizamos este tema y las conclusio-
nes estan recogidas en el Capitulo 10 del Documento que lleva por titulo:
« Nuestros Pueblos y la Cultura ».

La definicion de “cultura” se encuentra en el nimero 476: « La cultura, en su
comprension mds extensa, representa el modo particular con el cual los hombres y los pueblos
cultivan su relacion con la naturalega y con sus hermanos, con ellos mismos y con Dios, a fin
de lograr una existencia plenamente humana ».

Asi definida, la cultura es inseparable de la vida de fe: «ZLa fe silo es
adecuadamente profesada, entendida y vivida, cuando penetra profundamente en el substrato
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cultural de un pueblo » (Aparecida, 447) dijimos, refiriéndonos a un discurso del
venerado Papa Juan Pablo II, cuya intuicion pastoral sobre este tema contintia
retandonos.

Epoca de cambios radicales

Debemos ser conscientes de que estamos viviendo un tiempo de drasticos
cambios culturales. Mao Tse Tung llamaba “Revolucion Cultural” a un movi-
miento anarquico en China en los afios sesenta y setenta. LLa Revolucion Cultural
en ese inmenso pais representaba un ataque al status guo y a las costumbres e
ideas que no concordaban con la versién maoista de marxismo-leninismo. Su
motivo fue mas politico que cultural. Con mucha razén podriamos llamar a lo
que esta pasando en América Latina una “Revolucion Cultural”.

Estamos viviendo un Kulturkampf mucho mas drastico que la lucha de
civilizaciones que Bismarck propuso entre la cultura catélica y la protestante.
Sus fines también eran mas politicos que culturales. Sin embargo, podemos
hacer buen uso del concepto de Kulturkampf como un choque entre la cultura
catdlica que es el patrimonio de Latino América y el caos cultural en que
Vivimos.

Y temo que los catdlicos —igual que Rip Van Winkle— nos hayamos
dormido durante esta revolucion.

Mencionamos en el documento conclusivo de Aparecida el « pluralismo de
orden cultural y religioso, propagado fuertemente por una cultura globalizada» (n. 479).
Este pluralismo esta vinculado a la globalizacion de la cultura, tema tratado en
la Exhortacion Ecclesia in America que sintetizaba las conclusiones del Sinodo
de América anterior, al Jubileo del afio 2000.

Sin embargo, ¢qué hacemos? Se habla de que «esta misma fe deberd engendrar
modelos culturales alternativos para la sociedad actual. (Aparecida, 480) » En Aparecida
reconocimos que la Iglesia ha perdido mucho campo en cuanto a ser “forma-
dora de opiniéon”. Los artistas y “la minoria creativa” que siempre surge en
tiempos de cambio cultura segtin las ideas del historiador Arnold Toynbee, no
estan de acuerdo con la Iglesia. Hay un estancamiento de la influencia de la
Iglesia en los importantisimos sectores de los medios de comunicacién social,
desde los escritores, periodistas, comunicadores de la television, los autores de
obras literarias, en los innovadores de la educacion y la ciencia y, obviamente,
hasta en la é/ite politica de nuestros paises.

Surgen dos grandes amenazas que estan en cierta forma vinculadas: el
fundamentalismo religioso y el secularismo. Uno nutre al otro en la Revolucion
Cultural que estamos experimentando. Es ironico que el fundamentalismo
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religioso fortalezca el secularismo pero es evidente. Cuando las personas de fe
ya no estan apoyadas en una perspectiva cultural integrada, el relativismo se
introduce. Es la historia de la Reforma Protestante. La tolerancia en cuestiones
de fe que necesariamente crecié en las sociedades que perdieron su unidad
cultural religiosa, rapidamente se transformo en indiferencia y de la indiferencia
solamente habia que dar un paso hacia la antipatia.

El fundamentalismo religioso en centroamérica

El progreso del fundamentalismo religioso en Centro América es innega-
ble. Se estima que el treinta por ciento de los habitantes de Guatemala perte-
necen a comunidades eclesiales que se autodenominan evangélicas, y hay quie-
nes afirman que hasta el cuarenta por ciento de la poblacion en este pais de
tradicion catolica ya no esta con la Iglesia. Un reciente libro sobre los cambios
culturales de Latino América menciona que la “Fraternidad Cristiana” una
agrupacion de fundamentalistas nacida en Guatemala ha construido el edificio
mas grande de Centro América, con un espacio para el culto que acomoda a
12,000 personas. Efrain Rios Montt, ex monaguillo y hermano de un obispo
catolico, es un pastor y a la vez un lider politico.

Un profesor de la Universidad de Cambridge de Inglaterra ha descrito
como « una empresa de conquista cultural» los esfuerzos de los fundamentalistas
en Latinoamérica'.

Muchos pastores fundamentalistas, con tacticas empresariales y mucha
presencia en los medios de comunicaciéon tienen un acusado perfil politico
en El Salvador. Uno de ellos, con un estilo parecido al de los televangelistas de
los Estados Unidos, fue invitado a dirigir una oraciéon en la ceremonia de la
Toma de Posesion del Presidente de la Republica. Este acontecimiento marcod
una etapa en la vida religiosa del pais.

Se nota en El Salvador que los alcaldes, cada vez mas, estan cultivando las
buenas relaciones con pastores y sus congregaciones. Es comtn que en even-
tos como bendiciones de obras publicas y conmemoraciones del Dia de Inde-
pendencia, el parroco y los pastores sean invitados a compartir la presidencia
con el alcalde. Esto, de por si, no es malo, pero representa un cambio cultural
muy considerable.

Hay confabulacion entre sectas e “iglesias” fundamentalistas para quitar a
la Iglesia Catdlica su “status” oficial. El resultado de competencia en las diversas

' Citado en Michael Reid, Forgotten Continente (New Haven, Yale University Press, 2007) p. 228.
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visiones de lo trascendente puede dar lugar a relegar lo religioso fuera de la
plaza publica, como ha pasado en otros paises.

Durante varios siglos han existido corrientes anticlericales en Latinoamé-
rica. En la historia de Brasil fue notable la injerencia de la filosofia de positi-
vismo. La persecucion de la Iglesia por la estructura politica en México es bien
conocida. Varios paises de Centroamérica han tenido presidentes masones.
Pero casi siempre las masas de la poblacion mantenian su fe aunque la élite
se distanciara de la religion tradicional. Hoy el poder politico intenta aprove-
char el pluralismo religioso con fines partidaristas.

En FI Salvador se aprecia mucho coqueteo entre los partidos y los pasto-
res. Esto afecta a la influencia que puede ejercer la jerarquia catolica pero
también hace que muchas personas prefieren no introducir la religion en la
vida publica porque puede ser fuente de discordia.

De esta manera disminuye la capacidad de la Iglesia Catolica para promo-
ver, de una manera eficaz, la enseflanza de la Doctrina Social de la Iglesia e
intervenir en cuestiones de moralidad publica. Con alternativas visiones de lo
trascendente, el relativismo crece, tanto en el ambito de los formadores de
opinibn como en la mente de la gente. La vision secularista cobra fuerza a
causa de la division entre la Iglesia y las comunidades eclesiales separadas y
cada vez mas asume una posicion de privilegiada.

Escaso liderazgo de los catolicos en el campo cultural

La falta de liderazgo de la Iglesia en el campo cultural, en diversos niveles,
es evidente. ;Cuantos son los escritores catolicos conocidos en Latinoamérica?
¢Doénde estan los artistas? ;Qué evidencia existe del fermento cultural catdlico?
¢Como se forman los politicos catdlicos? ¢Qué universidades catélicas de
prestigio proveen un contenido verdaderamente catolico en la formaciéon pro-
fesional? Las hay, ciertamente, pero no son muchas. Quizas sean mas las que
con nombres de catélicas inficionan la mente de sus profesionales egresados
con contenidos filomarxistas, y con relativismo moral.

El Santo Padre hablé de esto en su Discurso Inaugural y los obispos lo
citamos en el n. 502 del Documento:

« [Se da] una notable ausencia en el dambito politico, comunicativo y universitario, de
voces e iniciativas de lideres catdlicos de fuerte personalidad y de vocacion abnegada que sean
coberentes con sus convicciones éticas y religiosas ».

La Iglesia presta muy poco aporte en la educacion de las clases pudientes y
su contribucion a la cultura popular es cada vez mas marginada por la agre-
sividad del fundamentalismo protestante. Los esfuerzos de los medios de
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comunicacion que son propiedad de la Iglesia son insuficientes, como sefia-
lamos los obispos en Aparecida. Con frecuencia parece mas dinamica la acti-
vidad de los fundamentalistas. En Centroamérica, hay mas estaciones de radio
y television protestantes que catdlicas. En el campo de publicaciones editoria-
les parece que también ganan los hermanos separados. Hemos puesto empefno
para conseguir espacios para canales catolicos de television por cable, y no
hemos logrado ponernos al nivel de los fundamentalistas.

Pastoral de la cultura en Aparecida

Aparecida nos pide que prestemos mucha mas atencion al tema de la
cultura. Tenemos que recordar que la cultura no es una herencia que recibimos
del pasado. La cultura se hace dia a dia, es un proceso que no termina. Esto se
aprecia claramente en las estrategias de los que no tienen simpatia con la
Iglesia, tanto los de orientacion secularista como los de caracter fundamenta-
lista. A veces, el esfuerzo catdlico es tardio, imitativo y con matices de reaccion
y no de protagonismo. Es como si, en vez de proponer, no hiciésemos mas que
responder a la gestion de los otros. Una minoria creativa, unida y energética
seria capaz de promover un cambio cultural en la historia de civilizacién, como
afirma Toynbee. Pero, ;Dénde esta nuestra creatividad?

Si la Iglesia perdiese los forjadores de opinion y de cultura, se relegaria a
dos posibles opciones antipaticas: o se resigna a adaptarse a la cultura ambien-
tal y no ofrecer nada especial a la sociedad o se encierra en el «ghetto» de una
cultura marginal.

En la seccion sobre « Nuevos Aredgpagos y Centros de Decision» el documento
de Aparecida afirma: « Una tarea de gran importancia es la formacion de pensadores y
personas que estén en los niveles de decision. Para eso, debemos emplear esfuerzo y creatividad
en la evangelizacion de empresarios, politicos y formadores de opinion, el mundo de trabajo,
dirigentes sindicales, cooperativos y comunitarios » (Aparecida, 492). Esto precisa de una
pastoral especifica que implicaria ajustes de recursos y prioridades en la pasto-
ral de las di6cesis.

El esquema del programa “pastoral-cultural” de Aparecida merece nuestra
atencion. Son cuatro los elementos claves para mantener nuestra presencia
(que es un substrato rico de tradicién e historia) en la cultura y penetrarla
con valores catolicos (inculturacion):

a) Favorecer la formacion de un laicado capaz de actuar como verdadero sujeto eclesial y
competente interlocutor entre la Iglesia y la sociedad y la sociedad y la Iglesia.

b) Optimizar el uso de los medios de comunicacion catdlicos, haciéndolos mas actuantes
) eficaces, sea para la comunicacion de la fe, sea para el didlogo entre la Iglesia y la sociedad.
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) Actuar con los artistas, deportistas, profesionales de la moda, periodistas, comuni-
cadores y presentadores, asi como con los productores de informacion en los medios de
comunicacion, con los intelectuales, profesores, lideres comunitarios y religiosos.

d) Rescatar el papel del sacerdote como formador de opinion. (Aparecida, 497)

Me llam6 la atencion este programa por dos razones. En primer lugar
porque me parece un buen analisis del problema cultural en Latinoamérica.
Desgraciadamente, no es un programa de facil realizaciéon. Requiere la inver-
sion de tiempo, talentos y tesoro y las didcesis ya tienen dificultad con cubrir
las necesidades de las parroquias. Se necesitaria establecer una coordinacion a
nivel de las Conferencias Episcopales; pero también se necesitan personas
dotadas de la capacidad de manejar la alta tecnologia con creatividad y genio.

La historia nos ofrece un modelo

El problema actual nos recuerda el de la reorganizacion de vida catélica en
el tiempo posterior a la Reforma Protestante. Hay quienes prefieren usar el
término “Reforma Catolica” para designar ese fenémeno historico, o “Restau-
racion Catodlica”, en vez de hablar de la “Contrarreforma”, que fue el término
inventado por los historiadores protestantes con marcado prejuicio en contra
de la Iglesia Catolica. No importa el nombre que le demos, pero es importante
apreciarlo como una reaccion cultural.

Los santos de la “Contrarreforma” defendian una cultura catdlica. Donde
pudieron mantener esa cultura, la Iglesia se mantuvo. Por esto es importante
estudiar como contrarrestaron la transformacion de un substrato cultural y
conservaron la fe.

El profesor Po-Chia Hsia de la Universidad de Nueva York® destaca que la
Reforma Tridentina, el corazén de la Contrarreforma, supuso, en diversas
partes de Europa una nueva cristianizaciéon, o, como dijéramos hoy, una Nueva
Evangelizacion.

En la Nueva Evangelizacion llevada a cabo después del Concilio de Tren-
to, se destacaron cinco aspectos pastorales-culturales:

1. Una pastoral de formacion de lideres catélicos. Los Jesuitas, en aquel tiempo, se
destacaron por su esfuerzo en la formacién de lideres laicos, dotados de una
profunda cultura humanistica, con ingerencia en los ambitos de decision, en
el campo de las artes y el pensamiento. Influyeron en el Kulturkampf de aquella
época con una pastoral de formadores de opinién.

* RPo-Cuia Hsia The World of Catholic Renewal 1540-1770 (Cambridge University Press,
Cambridge, United Kingdom, 1998).
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2. Muy relacionada con el primer aspecto fue la intensificacion de formaciin del
clero en diversos niveles: intelectual, espiritual y pastoral. El seminario dioce-
sano fue producto del Concilio Tridentino, pero hubo otros esfuerzos para
hacer del clero una vanguardia de la evangelizaciéon de la cultura. Claro esta
que este tema va de la mano con el de la promocién de vocaciones, nuestro
gran problema en los paises mas catélicos del mundo.

3. Se puso un esfuerzo tremendo en la catequesis. No sélo en la composicion
de catecismos: desde el catecismo del Concilio a los catecismos de San Pedro
Canisio y varios catecismos en varios idiomas. Se puso esfuerzo en las par-
roquias para mejorar el conocimiento basico de la doctrina catélica. Hay
estadisticas de la regién espafiola de Castilla que ponen en evidencia este
hecho. Por ejemplo, antes de 1550, solamente 37 por ciento de los feligreses
podia recitar las cuatro oraciones: el Pater, el Ave Maria, la Salve y el Credo.
Una generacion después, el 68 por ciento las podia recitar.

4. Otro esfuerzo estaba enfocado a combatir las supersticiones que prevalecian en
la cultura pre-tridentina. Podemos seflalar que también actualmente la super-
sticién es un gran problema en nuestros paises. En El Salvador, por ejemplo,
la practica de la brujetia estd extendida, no solamente a nivel populat, sino
también entre las clases altas.

5. Otro aspecto positivo fue el impulso que se dio a la acidn misionera en todas
partes del mundo. El protestantismo no tenia en aquel tiempo mayor afin de
expansion fuera de Europa. Hasta el siglo XVIII se comienza la expansion en
América (con John Wesley, Jonathan Edwards, et.al.), entre algunas indigenas
y, en el siglo XIX, en Aftica. El Catolicismo fue dinamizado por la dimension
misionera a escala mundial. Desde el siglo XVI la gesta misionera de diversas
6rdenes religiosas en los territorios descubiertos, desde Canada, California y
La Florida hasta la Patagonia y Las Filipinas comunicaba a la cristiandad
catOlica un espiritu misionero. Las misiones en Norte América, en la India
y China encendieron posteriormente un celo extraordinario de la poblacion
catolica eutopea por la mision que hoy dia llamariamos Ad Gentes.

Pienso que todos estos aspectos pueden servirnos como puntos de partida
para una reflexion pastoral. Necesitamos una evangelizacion de la cultura y
esto implica una evangelizacion de los forjadores de la cultura. Gozamos del
gran patrimonio que la historia nos ha legado en Latinoamérica. Pero, si no hay
responsables que lo puedan conservar y articular de nuevo, va a desaparecer
bajo la avalancha de lo que Eeclesia in Amiérica llamaba la “cultura adveniente”,
globalizada, superficial y materialista.

Ademas, necesitamos un clero mas preparado para el didlogo con el mundo.
Es decit, un clero mas conocedor de la ciencia, la historia y el arte. Si los lideres
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de la comunidad no pueden expresar de manera convincente ideas claras sobre
la dignidad humana, la Iglesia se reduce a repetir ideas de moda en cada época:
eso es, en parte, lo que pasé con la Teologia de Liberacion. Un clero mas
preparado en cuestiones culturales estd mas preparado para evangelizar.

La catequesis es una empresa de gran actualidad. En mi pais se tiene como
lema, “catdlico ignorante, futuro protestante”. Parece que hay una crisis cate-
quética en muchos paises. En nuestro ambiente no hay materiales accesibles a
toda la poblacién para transmitir la doctrina basica de la fe que estén pedago-
gicamente actualizados y escritos y diseflados para los nifios que no son de la
clase media. En los colegios hay buenos libros de catequesis, en las parroquias
no. Este tema debe ser estudiado también por las Conferencias Episcopales.

El cuarto aspecto de la evangelizacion “tridentina” se relaciona con las
supersticiones. La television en Latinoamérica esta llena de programas de
astrologia, de ovnis, “chupacabras” y otros temas fantasticos que a veces se
presentan con simbolos catodlicos y producen confusion. Necesitamos un ca-
tolicismo mas resistente en cuanto a credulidad respecto a elementos magicos y
exageraciones irracionales. Esto requiere el trabajo de un clero con la paciencia
y la determinacion de erradicar tales supersticiones.

El dltimo aspecto de la Restauracion Catolica segun el profesor Po-Chia
Hsia también debe ser objeto de nuestra reflexion. Es irénico que Latino Amé-
rica, hogar de tantos catolicos y exportador de tantos emigrantes, envie muy
pocos misioneros a otras partes del mundo. Ni siquiera hay un envio coordinado
de sacerdotes, religiosos y laicos preparados para atender pastoralmente a nues-
tros emigrantes latinoamericanos. L.a mision Ad Gentes es mas importante que
nunca en un mundo globalizado. La Iglesia esta globalizada desde su inicio, pero
los catolicos en Latino América no viven una conciencia misionera.

Conclusion

Es muy conocida la frase del filbsofo hispano-norteamericano George
Santayana, «Los que no recuerdan el pasado estan condenados a repetirlo ».
En este caso, podemos tomar el adagio en positivo: Debemos estudiar la
historia de la Restauraciéon Catdlica para repetir su éxito en la conservacion
de la cultura catdlica.

Empezamos esta reflexion con referencia a la historia de Rip Van Winkle.
Nuestra conclusion es que nos hemos dormido demasiado. Cuando Jesus encon-
tr6 por tercera vez a los apdstoles dormidos en el huerto, les dijo con cierta ironia:
«Ahora ya podéis dormir y descansar, » pero inmediatamente les conminé: « ;Levantaos!,
[ Vamonos!» (Mt 26.46). La Iglesia hoy en Aparecida nos ha dicho también, «/Le-
vantaos! }Vamonos!» Que el ejemplo de los santos nos ayude.
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El compromziso social de la Iglesia:
expresion del rostro humano de Dios
y el rostro diwino del hombre

S.E.R. CARDENAL JORGE LIBERATO UROSA SAVINO
Arzobispo de Caracas






1. Introduccion

Tuve la gracia de participar en la V* Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano y del Caribe celebrada en Aparecida, Brasil, en mayo de 2007.
Esta magna y trascendental Asamblea se inscribe en la linea de las grandes
manifestaciones de la presencia del Espiritu Santo en la Iglesia de América
Latina y el Caribe, desde la primera Conferencia General en Rio de Janeiro en
1955, pasando por Medellin, Puebla y Santo Domingo. Agradezco de corazon
la invitacion del Sefior Cardenal Giovanni Battista Re, y de S. E. Mons.
Octavio Ruiz Arenas, Presidente y Vicepresidente respectivamente de la Pon-
tificia Comision para América Latina, a participar en este volumen de reflexion
sobre los diversos aspectos contenidos en el Documento Conclusivo. Me
corresponde presentar un tema fundamental para la vida de nuestras comuni-
dades eclesiales, ampliamente desarrollado en el Documento: el compromiso
social de la Iglesia.

2. La mision de la Iglesia

« Nuestra fe proclama que Jesucristo es el rostro humano de Dios y el rostro divino del
hombre»'. Y la practica de la caridad viva por parte de cada uno de los creyentes,
segun las exigencias del Sefior en el capitulo 25 del Evangelio de San Mateo, es
manifestacion concreta de la presencia de Cristo en el mundo a través de sus
discipulos y misioneros. La caridad en todas sus formas es presencia de Cristo,
«rostro humano de Dios y rostro divino del hombre ».

En el capitulo 8 sobre el Reino de Dios y la promocion de la dignidad
humana Aparecida nos dice: « Nuestra fidelidad al Evangelio nos exige proclamar en
todos los aredgpagos piiblicos y privados del mundo de hoy, y desde todas las instancias de la
vida y mision de la Iglesia, la verdad sobre el ser humano y la dignidad de toda persona
humana »*.

Y Aparecida, 391; EA, 67.
2 Aparecida, 390.
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Esta proclamacion es, sin duda alguna, parte de la mision encomendada
por Cristo resucitado a sus apostoles y a la Iglesia toda. La verdad sobre el ser
humano y su dignidad forma parte integrante de las verdades que Cristo nos
envia a anunciar al mundo entero. Y, por supuesto, la Iglesia esta llamada a
hacerlo con la palabra, con la predicacion viva de la grandeza del ser humano.
Pero también con el testimonio concreto, expresado en su cercania a la hu-
manidad, su compromiso con la justicia, la defensa de los derechos humanos,
en sintesis, con su compromiso social. Anunciar y hacer presente a Cristo en el
mundo implica, exige, la accion de la Iglesia por la construcciéon de una nueva
sociedad, por la liberacion de las injusticias y de la esclavitud, por el progreso
de todos los seres humanos y, preferencialmente, de los mas pobres.

Aparecida nos transmite el vehemente llamado de los obispos latinoame-
ricanos y caribefios a la accion social, al compromiso por la paz y la justicia, por
la defensa de los derechos humanos, y nos urge a realizar concretamente una
enérgica opcion por los pobres. No podia ser de otra manera. Nuestra Iglesia
en todo el continente, —y sin duda los Obispos—, tiene clara conciencia de la
pertinencia, la necesidad, la urgencia, del compromiso social. Al episcopado
latinoamericano y caribefio le duele la lacerante realidad que nos rodea, en una
region donde la pobreza, la violencia, la injusticia y toda clase de violaciones a
los derechos humanos se hacen presentes por doquier.

No es casual que nuestro documento refleje, como una linea trasversal, esa
preocupacion por la vivencia de la caridad y por la actuacion del compromiso
social. Se trata del cumplimiento de la perentoria exigencia de Jesus en el
Evangelio, preanunciada por los profetas, y reflejada luego en las cartas de
Pablo, Juan y Santiago: «os doy un mandamiento nuevo: que os ameéis los unos a los
0t70s... como yo os he amado » .

3. «Para que en el tengan vida»

Antes de entrar de lleno en el tema, quisiera referirme al sentido de la
palabra «vida» en nuestro documento Conclusivo. « Discipulos y misioneros de
Jesucristo para que nuestros pueblos en [ tengan vida». Ese fue el hermoso lema de
nuestra V* Conferencia. Estamos llamados a seguir y anunciar a Jesucristo, para
que a través de nuestro testimonio y nuestra anuncio, mucha gente escuche la
Palabra de Dios, la acoja con el don de la fe, y reciba /a vida nueva (Jn 11,25; Jn
20, 31; Rm 6,4) , la vida eterna (/n 3, 15-16; Jn 5, 24; Jn 6,40) la vida misma de

3 Jn 13,34,
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Jests (2 Co 4,10), la participacion en la naturaleza divina (2 P 1,4), que el Sefior
Jests nos ha traido desde su Padre celestial por la accidén del Espiritu Santo®.

Cuando se habla, pues, de la “vida” que en Cristo pueden tener nuestros
pueblos, se esta hablando, en primer lugar, en una primera acepcion, de la vida
nueva en Cristo. Aquella en la que participamos y por la cual somos hijos de Dios
y hombres nuevos, y por la cual somos elevados a la condicion maravillosa de
participes de la naturaleza divina. La nueva vida, la vida de la gracia. Esa que
aun los pobres y los enfermos, los olvidados y los excluidos, los presos y los
oprimidos pueden recibir. Esa que supera las barreras temporales de nuestra
existencia terrenal, para proyectarse en la eternidad.

Hablamos aqui del mayor don que el Sefior nos ha dado, y que estamos
llamados a compartir con nuestros hermanos, y que Jesuds, nuestro Divino
Salvador, nos infunde a pesar de las guerras, del horror de la crueldad
humana, de las barreras de la enfermedad y limitaciones de todo tipo que
forman parte de la existencia humana precisamente por nuestra condicion
mortal, contingente, precaria y contaminada por las consecuencias del pe-
cado.

Por la fe y el bautismo poseemos esa vida nueva, que compartimos con el
mismo Hijo de Dios, y —precisamente por ello— , estamos llamados a ser
misioneros, a anunciar el Evangelio de la salvacion, de la vocacion de cada ser
humano a participar de la filiacion divina, a acoger el don de la fe en el inmenso
amor de Dios. Somos discipulos misioneros de Jesucristo. Y por ello estamos llamados
a anunciar también las verdades sobre el ser humano y la grandeza de la
dignidad de cada persona. Debemos hacerlo porque sin duda Dios quiere
que, a través de nuestra proclamacion, muchas personas alcancen la gracia
de la fe y la salvacion eterna, para ser felices y para alcanzar la auténtica
plenitud de la existencia humana. La cual, sin duda no se puede realizar en
esta tierra, precisamente por las limitaciones de nuestra propia naturaleza, y por
las calamitosas consecuencias del pecado original y de los pecados de todos
nosotros, los seres humanos.

Pues bien: también, estamos llamados a vivir intensamente el mandamien-
to nuevo del amor y, en concreto, a trabajar y luchar para que nuestros
hermanos vivan mejor, para que tengan una vida, una existencia humana,
acorde con nuestra excelsa dignidad de personas y de hijos de Dios por la
fe y el bautismo’. Ese es el sentido del exigente compromiso social que Cristo
mismo nos impone en el Evangelio cuando nos dice: « #uwe hambre y me diste de

Y Aparecida, 101, 102, 109.
> Aparecida, 106, 108.
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comer, |...] era forastero y me recibiste». Y cuando nos dice: « en esto conocerdan que sois
mis discipulos, en que os améis los unos a los otros »°.

Aparecida, pues, utiliza la palabra “vida”, “tengan vida”, en esos dos
sentidos. La nueva vida en Cristo, y una existencia humana digna. Es bueno
que lo tengamos en cuenta para evitar confusiones reduccionistas en cuanto a
la mision de la Iglesia y a la accion pastoral en general. Confusiones que se dan
en aquellos que identifican el Reino de los cielos, el Reino de Cristo, con
sistemas politicos de diverso signo, o con la prosperidad material o cultural.
Es importante que tengamos en cuenta la gran diferencia que hay entre la vida
en Cristo, es decir, la participacion en la vida misma de Dios, aquella por la que
compartimos a la condicion de hijos del Padre en Cristo; y la mera existencia
bumana, terrenal, temporal, limitada, mortal, que sin duda debe ser digna,
serena y, hasta lo posible, feliz.

Hemos de compartir y llevar a nuestros hermanos la vida en ambos senti-
dos: la vida divina, de la gracia; y una existencia digna de seres humanos, de
personas creadas a imagen y semejanza de Dios. Pero hay una diferencia:
alcanzar la plenitud de /z vida en Cristo es siempre posible, a través de la fe y
la fidelidad, el seguimiento, el discipulado. Vivir una existencia temporal plena,
sin problemas, sin limitaciones y contradicciones, sin dolor, sin la presencia del
mal en la historia personal de cada ser humano, es imposible, pues la condicion
mortal, limitada y contingente del ser humano asi lo condiciona. Pero si
estamos obligados a trabajar con decision, con intensidad, con ardor para
que nuestros hermanos pobres, enfermos, presos, excluidos y marginados o
disminuidos en cualquier aspecto de su existencia, tengan una vida mejor, y
sientan cerca, en su corazon, junto con nuestra mano amiga, la mano amorosa
de Cristo, de Dios, nuestro bondadoso Padre celestial.

4. Nuestra realidad latinoametricana

La V* Conferencia nos plantea el reto de afrontar la gravisima situacion
que viven muchisimos hombres y mujeres en América Latina y el Caribe.
Siguiendo el método analitico de ver, juzgar y actuar, Aparecida echa una
mirada desde la fe sobre los diversos aspectos que configuran la realidad social
y pastoral de América Latina y el Caribe en nuestros dias.

En su discurso de inauguracion de la V* Conferencia, el Papa Benedicto
XVI nos sefalaba la importancia de ver la realidad con los ojos de Dios. Mas
aun, indicaba, como una linea fundamental de nuestro diagnostico, que lo mas

© Jn 13,35.
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importante de la realidad es el mismo Dios, sin el cual se oscurece y se esfuma
la realidad del hombre.

El Documento de Sintesis elaborado antes de la Conferencia habia visto la
realidad desde el punto de vista predominantemente cultural: el problema de la
globalizacion, del cambio de época y su desafio, los profundos cambios cultu-
rales, el individualismo y el subjetivismo, la hegemonia de los factores econo-
micos y tecnocientificos, los retos planteados por la cultura urbana, etc.

La visién de la V* Conferencia va a ser distinta a la de aquel documento
preparatorio; fue mas concreta y apremiante. Siempre teniendo en cuenta los
decisivos factores culturales analizados en el Documento de Sintesis, los cuales
se consideran en el segundo capitulo del Documento Conclusivo al tratar la
situacion socio cultural, se dio gran importancia a la gravedad de la situacion en
el campo de los derechos humanos. Ya desde las primeras reflexiones, tanto en
el aula como, mas todavia, en las reuniones iniciales por grupos, se vio la gran
preocupacion de los participantes, obispos, sacerdotes, personas consagradas y
seglares, por la gravisima situacion que confrontamos en nuestros dias. El
resultado se plasmé en nuestro Documento, el cual nos urge, si queremos
ser auténticos discipulos misioneros de Jesucristo, a afrontar con viva caridad
la dura realidad de nuestros pueblos.

Asi nos dice con respecto a la situacion de la mujer: « En esta hora de Amiérica
Latina y el Caribe, nrge tomar conciencia de la situacion precaria que afecta la dignidad de
muchas mujeres. Algunas, desde ninas y adolescentes, son sometidas a miiltiples formas de
violencia dentro y fuera de casa: trafico, violacion, servidumbre y acoso sexual; desigualdades
en la esfera del trabajo, de la politica y de la economia; explotacion publicitaria por parte de
muchos medios de comunicacion social, que las tratan como objeto de lucro»’. Y se
denuncia con firmeza la exclusién del acceso grandes mayorias a los bienes
de consumo, entre ellos muchos que constituyen « elementos baisicos y esenciales
para vivir como personas »°.

Al tratar la globalizacion, la considera como un fenémeno sin duda posi-
tivo. Pero, con el Papa Benedicto X VI, se afirma que ella comporta el riesgo de
los grandes monopolios y de convertir el lucro en valor supremo. Por ello,
Benedicto XVI enfatiza que, como en todos los campos de la actividad hu-
mana, «la globalizacion debe regirse también por la ética, poniendo todo al servicio de la
persona bumana, creada a imagen y semejanza de Dios»’.

De lo contrario, como en la globalizacion « la dindmica del mercado absolutiza
con facilidad la eficacia y la productividad como valores reguladores de todas las relaciones

T Aparecida, 48.
® Aparecida, 54.
K Aparecida, 60.
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bumanas, |...] ella se convierte en un proceso promotor de inequidades e injusticias nuiltiples »'.
Ella sigue «wuna dindmica de concentracion de poder y de riquezas en manos de pocos y
produce la exclusion de todos aquellos no suficientemente capacitados e informados |...|. La
pobreza de hoy es pobreza de conocimiento y del uso y acceso a las nuevas tecnologias »'.

Ante esta compleja realidad, Aparecida nos hace un perentorio llamado a
promover « una globalizacion diferente que esté marcada por la solidaridad, por la justicia
) por el respeto a los derechos humanos, haciendo de America Latina y el Caribe no silo el
Continente de la esperanza, sino también el continente del amor, como lo propuso SS.
Benedicto X171 en el Discurso inangural de esta Conferencia »*.

El problema es que la dindmica de la globalizacion econémica concebida
bajo el signo del lucro, en una linea capitalista, va creando cada vez mas grupos
excluidos, y hay grandes limitaciones para los gobiernos sometidos al peso
terrible de la deuda externa. Otros problemas, como el fortalecimiento de las
instituciones financieras y las empresas transnacionales, mientras se debilitan
los Estados; la corrupcion, las inversiones puramente especulativas, el subem-
pleo y el desempleo, la subcontratacion, la desproteccion social, las migracio-
nes y, adicionalmente, el problema del latifundio, de inmensas cantidades de
campesinos sin tierra propia, configuran una realidad tragica, que dificulta un
proceso de crecimiento econémico para los grupos mas empobrecidos'.

Los que sufren

Aparecida nos presenta de manera concreta y visible la realidad de la
pobreza y de la injusticia presente en los rostros de quienes sufren. En una
dramatica descripcion nos dice:

« Entre ellos, estan las comunidades indigenas y afroamericanas, que, en muchas
ocasiones, no son tratadas con dignidad e ignaldad de condiciones; muchas mujeres, que
son excluidas en razon de su sexo, raga o situacion socioecondmica; jovenes, que reciben una
edncacion de baja calidad y no tienen oportunidades de progresar en sus estudios ni de entrar
en el mercado del trabajo para desarrollarse y constituir una familia; muchos pobres,
desempleados, migrantes, desplazados, campesinos sin tierra, quienes buscan sobrevivir en
la economia informal; nifios y ninas sometidos a la prostitucion infantil, ligada muchas veces
al turismo sexual; también los ninios victimas del aborto. Millones de personas y familias
viven en la miseria e incluso pasan hambre. Nos preocupan también quienes dependen de las
drogas, las personas con capacidades diferentes, los portadores y victima de enfermedades
graves como la malaria, la tuberculosis y VIH - SIDA, que sufren de soledad y se ven

0" Aparecida, 61.
" Aparecida, 62.
2 Aparecida, 64.
B Cf. Aparecida, 66-73.
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exccluidos de la convivencia familiar y social. No olvidamos tampoco a los secuestrados y a los
que son victimas de la violencia, del terrorismo, de conflictos armados y de la inseguridad
cindadana. También los ancianos, que ademds de sentirse excluidos del sistema productivo, se
ven miuchas veces rechazados por su familia como personas incomodas e initiles. Nos duele,
en fin, la sitnacion inhumana en que vive la gran mayoria de los presos, que también
necesitan de nuestra presencia solidaria y de nuestra ayuda fraterna. Una globalizacion sin
solidaridad afecta negativamente a los sectores mds pobres. Ya no se trata simplemente del
[fendmeno de la excplotacion y opresion, sino de algo nuevo: la exclusion social. Con ella gueda
afectada en su misma rai3 la pertenencia a la sociedad en la que se vive, pues ya no se estd
abajo, en la periferia o sin poder, sino que se estd afuera. Los excluidos no son solamente
“explotados” sino “ sobrantes” y “desechables” »'*.

LLa dramatica situacion socioeconémica es agravada por la situacion socio-
politica de la mayoria de nuestros paises. En Aparecida los Obispos « consta-
tamos un cierto progreso democrdtico que se demuestra en diversos procesos electorales, pero en
algunas partes avanzan <« diversas formas de regresion autoritaria por via democratica, que en
ciertas ocasiones, derivan en regimenes de corte neopopulista»®. Para el fortalecimiento
de la democracia es indispensable la justicia social: «no puede haber democracia
verdadera y estable sin_justicia social, sin division real de poderes y sin la vigencia del estado
de derecho»'°. Se sefiala como un gravisimo problema, entre otros, el recrude-
cimiento de la corrupcion en la sociedad y en el Estado, que involucra a los
poderes legislativos y ejecutivos en todos sus niveles, y alcanza también al
sistema judicial'’.

En el aspecto social Aparecida denuncia el grave deterioro causado por el
crecimiento de la violencia de todo tipo, provocada, entre otras causas, por «la
idolatria del dinero, el avance de una ideologia individualista y utilitarista, el
irrespeto a la dignidad de cada persona, el deterioro del tejido social, la co-
rrupcion incluso en las fuerzas del orden, la falta de politicas publicas de
equidad social »'"®, y la aprobacién de leyes injustas. El aumento de la represion,
la violacion de los derechos humanos, la persistencia de la « lucha armada con
todas sus secuelas » en algunos paises, con influencia del narconegocio®.

En cuanto al uso de los bienes comunes a todos los pueblos, mas ain a
toda la humanidad, Aparecida denuncia problemas que afectan gravemente a
todos los seres humanos, pero, con mayor fuerza a los mas pobres: la exclusion
de las poblaciones tradicionales de las decisiones sobre las riquezas de la

14 Aparecida, 65.

S Aparecida, T4

'S Aparecida, 76.

' Ct. Aparecida, 77.

'S Aparecida, 78.

19 Cf. Aparecida, 79-80.
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biodiversidad y de la naturaleza, la agresion a la naturaleza, la depredacion de la
tierra, el mal uso de las aguas, la devastacion de la Amazonia, y algunas de sus
consecuencias tales como el deshielo del artico, el retroceso de los hielos, y el
calentamiento global™.

Presencia y accion de la Iglesia ante esta realidad

Como un dato adicional de la realidad, no recogido en Aparecida, hay que
decir que la Iglesia en Latinoamérica y el Caribe ha realizado y esta realizando
grandes esfuerzos en el campo del compromiso social. Se cuentan por millares
las obras de servicio a los necesitados que encontramos a lo largo y ancho de
nuestro Continente y en el Caribe. Serfa ocultar el sol con un dedo decir que
nuestra Iglesia, que los cristianos, no estamos comprometidos al servicio de los
pobres.

De hecho, una de las razones por las cuales la Iglesia es apreciada por
nuestros pueblos, es por el decidido compromiso que ya protagoniza al servi-
cio de la libertad, de la justicia, de los derechos humanos, entre otras cosas, con
el frecuente y valiente magisterio social de los Obispos, y también con las
Vicarias y Oficinas de Derechos humanos; en la pastoral de los trabajadores; en
la educacion e integracion de las etnias indigenas, en la superacion de la
pobreza y del analfabetismo; en el campo de la asistencia social a los nifios
abandonados, a los enfermos, a los encarcelados, a los ancianos; y también a
los adictos a las drogas o al licor, a los jovenes sin formacion para el trabajo, a
las madres solteras, a los desplazados, a los refugiados, etc. También en el
servicio de las Universidades catdlicas en el campo de la formacioén de jovenes
universitarios con sentido y vocacion social, sus Centros de investigacion y
analisis sociopoliticos, las revistas de estudio y divulgacion de lo social, etc.

Esto sin mencionar el trabajo ordinario, cotidiano, metédico, rutinario que
comunidades religiosas, parrocos, y fieles laicos realizan en el campo de la
educacion gratuita, en el campo de la atencion a la salud en Hospitales y
dispensarios, en los roperos parroquiales, en el campo de los comedores
populares, de las cooperativas, en la formacién de promotores en el area de
salud y desarrollo social; y en la asistencia alimentaria a familias muy pobres.

Es preciso recordar este compromiso para no ser injustos con nuestros
predecesores y con nosotros mismos, y para no dar la impresiéon de que todo
esta por hacer. Gracias a Dios, tenemos una inmensa cosecha de actividades,
servicios y obras al servicio de los necesitados

* Cf. Aparecida, 84-85, 87.
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5. Respuesta de aparecida

Ante la dramatica situacién que, con valentia y claridad, se denuncia en el
Capitulo 2° del Documento Conclusivo, los Obispos fuimos sensibles en la V*
Conferencia a la intima conexion entre la fe cristiana y el compromiso social de los
discipulos misioneros, la cual se desarrolla especialmente en el Capitulo 8, que
lleva por titulo « Reino de Dios y promocion de la dignidad humana». Alli se nos dice:
« Ser discipulos y misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos, en 51, tengan vida, nos leva
a asumiir evangélicamente y desde la perspectiva del Reino las tareas prioritarias que contribuyen a
la dignificacion de todo ser humano, y a trabajar junto con los dems cindadanos e instituciones en
bien del ser humano. =1 amor de misericordia para con todos los que ven vulnerada su vida en
cualguiera de sus dimensiones, como bien nos muestra el Seitor en todos sus gestos de misericordia,
requiere que Socorramos las necesidades urgentes, al mismo tiempo que colaboremos con otros
01ganismios o0 insttuciones para organizar estructuras mids justas en los ambitos nacionales e
internacionales. Urge crear estructuras que consoliden un orden social, econdmico y politico en el
que no haya inequidad y donde haya posibilidades para todos. Ignalmente, se requieren nuevas
estructuras que promuevan una anténtica convivencia bumana, que impidan la prepotencia de
algunos y faciliten el didlogo constructivo para los necesarios consensos sociales »*.

De esta manera se expresa la gravedad y urgencia del compromiso social de
cada cristiano en particular y de toda la Iglesia, con sus diversas comunidades a
lo largo del mundo.

Ahora bien: ¢cual es la raiz de ese urgente compromiso? La respuesta tiene
nombre y rostro: Jesus, quien siendo rico se hizo pobre; Jesus, el Nazareno, el
Redentot, que nos dice: « amaos los unos a los otros como yo os he amado »”. Apatrecida
nos dice: « Nuestra mision para que nuestros pueblos en Il tengan vida, manifiesta nuestra
conviceion de que en el Dios vivo revelado en Jesis se encuentra el sentido, la fecundidad y la
dignidad de la vida humana»®. Es Cristo mismo, el Verbo de Dios encarnado,
«rostro humano de Dios y rostro divino del hombre », haciéndose nuestro hermano,
dando la vida para salvarnos, quien nos indica la urgencia de la accion social de la
Iglesia.

El mandato del amor

Las exigencias del compromiso social de los cristianos fueron anticipa-
das en los reclamos de los profetas®. Y el mismo Jesus nos ensefia que el eje
fundamental de la moral cristiana, el mandato principal de la ley es el del

' Aparecida, 384.
2 n 15,12.
» Aparecida, 389.
 Cf. Is 58.
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amor: « Amards al Seior tn Dios con toda el alma y con toda tu mente [ ...], y al
prijimo como a ti mismo ». Jesucristo ilustrd esta exigencia radical de nuestra fe
con la bellisima ensefianza del juicio final, segtin la cual seremos juzgados
por el amor. Alli el Sefior nos dice « i verdad os digo que cuanto hicisteis a uno
de estos hermanos mios mas pequeiios, a mi me lo hicieron »*.

Aqui permitanme referirme a un magno acontecimiento eclesial que
tuvo lugar en mi Patria desde diciembre del 2000 hasta octubre de 2006: el
Concilio Plenario de Venezuela. En uno de sus documentos, « La contribu-
cion de la Iglesia a la gestacion de una nueva sociedad» (CIGNS), los Obispos
venezolanos tocaron el tema del compromiso social del discipulo misio-
nero. En este documento se nos habla de la exigencia del amor cristiano
como motivaciéon ineludible para el compromiso social de los hijos y
miembros de la Iglesia. Alli se nos dice: « Dios es amor» (Jn 4,8) y El ha
derramado su amor en nuestros corazones por la accién del Espiritu Santo,
para que vivamos llenos de intensa caridad por el mismo Dios y hacia
nuestros semejantes. La caridad es el amor cristiano, teologal, desintere-
sado, que viene de Dios y nos une a El. Es el alma de la solidaridad y de
toda accion de servicio a la fraternidad, la justicia y la paz. Es expresion
concreta de una fe viva que se debe manifestar en obras de servicio a los
hermanos; es a la vez, manifestaciéon del amor de Dios y de su presencia en
el mundo, y también confirmacién y exigencia ineludible de la autenticidad
del mensaje de salvacion que anuncia la Iglesia: « Quien dice que ama a Dios a
quien no ve, y no ama a su hermano a quien i ve, es un mentiroso, y el amor de Dios no
estda en él» (1 Jn 2, 4)%.

El compromiso social es, pues una exigencia directa de nuestra fe y de
nuestra adhesion a Jesas. La Iglesia, expresa el Concilio Plenario de Vene-
zuela, «estd urgida a renovar la union con Dios y a volcarse con la fuerza del amor a
una intensay eficay accion transformadora de la sociedad.. ». La invitacion del Seiior
Jesiis a sus discipulos, a ser « sal de la tierra y Iug del mundo... « la compromete como
discipula y testigo del Seitor a afrontar con decision los desafios que se plantean a la
realidad venezolana ».>’

Si queremos ser auténticos discipulos de Jesucristo, es preciso que mani-
festemos nuestro amor en obras conctetas al servicio de nuestros hermanos,
especialmente los mas necesitados. « £ esto conocerdan que sois mis discipulos, en que
os amdis los unos a los otros»**. Ademais, siendo la mision de la Iglesia ser

3 Mr 25,40.

% Conc. Plenaria de Venezuela, C/GNS 79.
7 CIGNS, 80.

* Jn 13,35.
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sacramento de salvacion e instrumento de redencion y liberacion del pecado, le
corresponde luchar por superar la conflictividad de lo social, en la cual se
manifiesta la presencia del pecado™.

La opcion por los pobres

La respuesta de Aparecida al reto de la realidad social de América Latina y
el Caribe se concreta también en la reafirmacion de la opcion preferencial por
los pobres. En su discurso de inauguracion de nuestra V* Conferencia, el Santo
Padre Benedicto XVI dejoé muy claro que « /a opcidn preferencial por los pobres esti
umplicita en la fe cristologica en aquel Dios que se ha hecho pobre por nosotros, para
enriguecernos con su pobreza»™.

Haciéndose eco de esta clara, contundente e iluminadora afirmacion del
Sucesor de Pedro, Aparecida nos dice: « Esta opcion nace de nuestra fe en_Jesucristo,
el Dios hecho hombre, que se ha hecho nuestro hermano (cf. Hb 2,11-12). Ella, sin
embatgo, no es exclusiva ni excluyente»”'. Los Obispos de la V° Conferencia
reafirmamos la linea de la entrega y acciéon evangelizadora y promotora de los
pobres de nuestros paises: « fHoy gueremos ratificar y potenciar la opcion de amor
preferencial por los pobres hecha en las Conferencias anteriores ». Y explicamos: « Que sea
preferencial implica que debe atravesar todas nuestras estructuras y prioridades pastorales »*.
Gracias a Dios, «/la opcion preferencial por los pobres es uno de los rasgos que marcan la
fisonomia de la Iglesia latinoamericana y caribeiia »”. En esta direccion, que debe ser
asumida por todos los catélicos latinoamericanos y caribefios, pero especial-
mente por los pastores, personas consagradas y agentes de pastoral en general,
hemos de caminar con vez mayor empefo.

Aparecida nos ensefa que « De nuestra fe en Cristo, brota también la solidaridad
como actitud permanente de encuentro, hermandad y servicio, que ha de manifestarse en
opciones y gestos visibles, principalmente en la defensa de la vida y de los derechos de los ms
vulnerables y excluidos, y en el permanente acompanamiento en sus esfuerzos por ser sujetos
de cambio y transformacion de su situacion. [l servicio de caridad de la Iglesia entre los
pobres « es un dmbito que caracteriza de manera decisiva la vida cristiana, el estilo eclesial y
la programacion pastoral »**.

Es la misma linea afirmada por los Obispos venezolanos en nuestro
Concilio Plenario, cuando, hablando de las exigencias del amor, de la caridad

* Cf. CIGNS, 83.

" Benepicto XV, Discurso inaugural, 3.
U Aparecida, 392.

2 Aparecida, 396.

> Aparecida, 391.

* Aparecida, 394.
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cristiana, decimos: « Esta fue la misma opcion del mismo Seior Jesiis en el misterio de
su Encarnacion: “El, siendo rico, se hizo pobre para enriquecernos con su
pobreza” Al comienzo de su ministerio publico, Jesus proclamé haber sido
enviado a anunciar a los pobres la Buena Nueva (¢ 4,18), a los pobres que sufren
el rechazo y el desprecio de la sociedad. El los llama bienaventurados (cf Le 6, 20). La
opcion por los pobres y otros sectores discriminados de la poblacion supone adoptar las
opciones ya asumidas por el mismo Cristo en su ministerio mesianico, y que bunden sus
raices en la predicacion de los profetas »>.

Y los Obispos venezolanos amplian el concepto diciendo: « La Nueva
evangelizacion debe afirmar, como Cristo, la opcion de comunion_y de solidaridad con los
hermanos oprimidos en las categorias sociologicas y evangélicas de pobreza, marginalidad
y en todo tipo de exclusion social. »° Y siguen: « Esta opcion nos llama a actuar en el
mundo de lo econdmico, social, politico y cultural, como agentes de cambio, cada uno segin
sus talentos. Como lo afirma el Documento de Puebla en su niimero 85: “El ¢je de la
evangelizacion liberadora es Cristo, que transforma al hombre en sujeto de su propio
desarrollo” ».”

6. Manos a la obra: Una renovada pastoral social

Nuestras convicciones deben movernos a la acciéon. La Mision apostolica
de la Iglesia abarca varios aspectos que tradicionalmente se esquematizan en
tres grandes tipos de actividades: Evangelizacion, es decir, el anuncio claro y
explicito de la verdad sobre Jesucristo, el hombre y el mundo; Santificacion,
que lleva y comunica al creyente la vida misma de Dios a través de la oracion y
la liturgia; y la accion de Servicio Pastoral, que conlleva la direccion de las
comunidades, su organizacion comunitaria, el servicio del consuelo y la espe-
ranza, y, entre otras cosas, el servicio de la justicia, la caridad, y la misericordia.

Sin duda la evangelizacion, la santificacion y la accion pastoral en general,
si bien tiene cada una su especificidad propia, estan estrechamente unidas entre
si. La liturgia, por ejemplo estd precedida e impregnada por el anuncio de la
Palabra. Y especificamente, la accién pastoral en el campo de lo social es parte
integrante de la evangelizacion. Recordemos la ensefanza del Sefor: « En esto
conocerdn que sois mis discipulos, en que os amdis los unos a los otros»™.

El amor, la caridad viva, es el sello, el signo de la auténtica predicacion, y es
una motivacion al reconocimiento de Cristo como el Salvador. Recordemos

% CIGNS, 86.
3 CIGNS, 88.
7 CIGNS, 89.
® Tn 1335,
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también la apremiante exigencia de Jests en la Ultima Cena: « Que fodos sean uno
para que el mundo crea que tn me has enviado»”. El llamado a la unidad de los
cristianos no es simplemente una exhortacion a superar las divisiones de los
creyentes por razones doctrinales o de organizacion eclesial. Se trata también
de la exigencia de la unidad en la practica del amor, en la superacion de la
division del odio y de la injusticia, de la exclusion y de la pobreza, en la
btsqueda permanente del bien comun, en la lucha por la justicia y por la
paz, en la acciébn concreta para que todos los seres humanos tengan una
existencia, una vida digna. Se trata de una exigencia a la practica permanente
de las virtudes que conllevan a la unidad, a la comunion de los creyentes en la
vida concreta: la solidaridad, la caridad, las obras de misericordia espiritual y
material.

Por eso, Aparecida nos dice: « Asumiendo con nueva fuerza esta opcion
por los pobres, ponemos de manifiesto que todo proceso evangelizador
implica la promocién humana y la auténtica liberacion « sin la cual no es posible
un orden justo en la sociedad ». Entendemos, ademas, que la verdadera promo-
cion humana no puede reducirse a aspectos particulares: « Debe ser integral, es
decir, promover a todos los hombres y a todo el hombre» desde la vida nueva en
Cristo que transforma a la persona de tal manera que « /a hace sujeto de su propio
desarrollo ». Para la lglesia, «el servicio de la caridad, igual que el anuncio de la
Palabra y la celebracion de los Sacramentos, es expresion irrenunciable de la propia
esencia »*'.

En esa linea, Aparecida manifiesta la determinacion de impulsar el Evan-
gelio de la vida y la solidaridad, y de promover caminos eclesiales mas efectivos
para intervenir en los asuntos sociales*. Invita asi a las Conferencias Episco-
pales y a las Iglesias particulares a promover « renovados esfueros para fortalecer una
Pastoral social estructurada, orgdnica e integral que, con la asistencia, la promocion humana,
se haga presente en las nuevas realidades de exclusion y marginacion que viven los grupos mis
vulnerables, donde la vida esta mds amenazada »*.

Aparecida ha fijado su atencion en los nuevos rostros de pobres y exclui-
dos para proponer actividades, servicios y obras concretas en la linea del
compromiso social: « los migrantes, las victimas de la violencia, desplazados y refugiados,
victimas del trafico de personas y secuestros, desaparecidos, enfermos de HIV y de enferme-
dades endémicas, toxico dependientes, adultos mayores, nifios y niflas que son victimas de la

¥ In 17,21.

Y Aparecida, 399.

Y Cf. Aparecida, 400.
2 Aparecida, 401.
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prostitucion, pornografia y violencia o del trabajo infantil, mujeres maltratadas, etc. La
Lglesia, con su Pastoral Social, debe dar acogida y acompanar a estas personas excluidas en
los dmbitos que correspondan »®.

Un reto inmenso

He aqui un reto inmenso para nosotros los cristianos de Latinoamérica y el
Caribe. ¢Coémo responder a este dificil desafio? En respuesta a la dramatica
realidad que nos rodea, y al llamado que Cristo nos hace a servir a nuestros
hermanos en el compromiso social, 1a tarea de la Iglesia y de cada uno de los
cristianos en nuestros paises, es realmente exigente y debe ser decidida y
generosa. Sin duda el Espiritu Santo nos impulsara a ser fieles al momento
presente y a vivir con entusiasmo y ardor apostolico nuestra vocacion a dar
testimonio concreto de que « Dios es amor». Pero podemos vislumbrar algunas
actitudes y acciones que vayan en esa linea.

En primer lugar, es preciso propiciar una conversion interior de todos los
catolicos, fieles, consagrados y pastores, ez la linea de una intensa caridad, alimen-
tada con la oracion, con la alegria de vivir el mandamiento supremo y nuevo de
Jests, amar a Dios con todo el corazén y al préjimo como El mismo nos amo.
Debemos realmente vivir con mayor intensidad a semejanza de Cristo, que nos
amo hasta el fin, con una caridad que nos impulse a salir de nosotros mismos, a
organizar y concretar actividades, servicios y obras de eficaz solidaridad al
servicio de los pobres y excluidos.

Pero ademas, es menester que nos convirtamos a #ua mayor pobreza evangélica
que nos haga ser auténticos hermanos de los necesitados. « Dichosos los pobres en
el espiritu, porque ellos se lamaran los hijos de Dios»**. Aqui hay que pensar en la
austeridad de vida, en nuestra generosidad con el dinero, personal y comuni-
tario, en nuestra actitud personal hacia los bienes, en el desprendimiento
generoso, en la imitacion de aquel que « siendo rico se hizo pobre». En este sentido
estamos llamados a una permanente conversion hacia la generosidad, poniendo
nuestro tesoro en el cielo, para que alli estén nuestros corazones™®.

En esa linea, el Concilio Plenario de Venezuela nos dice que el primer
desafio de los catolicos en el campo del compromiso social es « Profundizar en el
proceso de conversion y renovacion espiritual, moral, intelectual y organizativa de la iglesia, en
la linea de un mayor compromiso, como parte integral de la evangelizacion, para transformar
la realidad actual del pais»*°. Para ello, entre otras cosas, serd necesario inpulsar en los

Y Aparecida, 402.
“ Mr53 .

B Cf. Mt 6,21.
4 CIGNS, 123.
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faeles laicos « una mayor conciencia de su compromiso bantismal en la linea de una conversion
personal y comunitaria para lograr un mayor protagonismo laical especialmente en la
animacion e inculturacion de los valores del Evangelio en las areas economica, social, politica
'y cultural ».*

Pero ademas de esa conversion hacia la caridad y la pobreza evangélica,
nos dice Aparecida que es preciso dirigir las energias de la Iglesia a « acciones
concretas que tengan incidencia en los Estados para la aprobacion de politicas sociales y
econdmicas que atiendan las variadas necesidades de la poblacion, y gque conduzcan hacia un
desarrollo sostenible [...J, procurando que quienes tienen la responsabilidad de diseiar y
aprobar las politicas que afectan a nuestros pueblos lo hagan desde una perspectiva ética,
solidaria y auténticamente humanista »**.

Aparecida nos habla también de la globalizacion de la solidaridad y la
justicia internacional, para lo cual, entre otras cosas, hay que apoyar la reorien-
tacion y rehabilitacion ética de la politica, formar en la ética cristiana que pone
como desafio eh logro del bien comun, la creaciéon de oportunidades econo-
micas para sectores de la poblacion tradicionalmente marginados, y promover
una justa regulacion de la economia finanzas y el comercio mundial®.

Entre tantos sectores que sufren la exclusion, la pobreza o la injusticia,
Aparecida se detiene especialmente en las personas que viven en las calles, los
migrantes, los enfermos, los adictos dependientes, y los presos™. Ante estos y
otros grupos de personas que sufren, la Iglesia en América Latina y el Caribe
esta obligada a intensificar su compromiso social con actividades, servicios y
obras permanentes para ayudarlos eficazmente, de manera que sea evidente,
tanto para los cristianos mas necesitados, como para los no creyentes, la
presencia de Cristo en el corazon de los fieles.

Esto exigira tanto la denuncia profética de los problemas y la propuesta de
soluciones, como las labores de promociéon y de asistencia social. Porque
« pobres siempre tendréis entre vosotros »”', hemos de acogetlos y tendetles una mano
fraterna en todo momento. Hay que superar una actitud negativa ante las obras
de asistencia social, criticadas erroneamente como algo negativo, despreciati-
vamente llamandolas “asistencialismo”. Recordemos de nuevo al Sefior: « 7uve
hambre y me disteis de comer »>.

Ya se estd haciendo mucho, pues la labor de la Iglesia latinoamericana y del
Caribe en el campo de lo social es ingente. Pero habra que intensificarla. Ser

47 CIGNS, 1217.

S Aparecida, 403.

Y Cf. Aparecida, 406.

0 Cf. Aparecida, 407-430.
I 12,8.

2 Mr 2535 .
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auténticos discipulos y misioneros, en una sociedad egoista, individualista y
excluyente, y cada vez mas secularizada e incluso intolerante y hostil a la
religion, implica una fe muy viva, y un ardor apostélico intenso, como nos
lo pedia insistentemente el Papa Juan Pablo II.

¢No sera este el momento de una fuerte revision personal y comunitaria de
nuestra actitud ante la inmensa labor que debemos desplegar en el presente y
en el futuror

7. Conclusion

« Discipulos y misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en 5l tengan vida ».
Esta afirmacion de la vocacion y mision de los catdlicos en nuestros paises,
gui6 nuestra oracion, nuestras liturgias y nuestras reflexiones a lo largo de toda
la preparacion y el desarrollo de la V* Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano y del Caribe.

Ahora nos corresponde llevarla a la practica. Por supuesto, con el anuncio
explicito de la inmensa benignidad de Dios que se ha dignado enviarnos a su
Hijo tnico, para que todos los que creamos en El tengamos vida abundante; en
la acciéon santificadora, en la celebracion de las maravillas que el Senor ha
hecho por nosotros y en la comunicacion de la vida nueva, la vida misma
de Cristo a nuestros hermanos por los sacramentos; y en la acciéon pastoral,
especialmente en el compromiso social, con el cual manifestamos a Cristo
presente en el mundo.

Con la caridad viva y operante, eficaz y continua, concretada en activida-
des, servicios y obras sociales, manifestaremos a Aquel que es « e/ rostro humano
de Dios y el rostro divino del hombre». Para que nuestros pueblos palpen el testi-
monio que acompafia y hace auténtica la palabra que conduce a la fe; y para
contribuir también, en la medida de nuestras posibilidades, a que tengan una
existencia, una vida digna de nuestra excelsa condicion humana.
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Frente al Documento de Aparecida es necesario hacer una serie de preci-
siones que faciliten y sobretodo orienten su lectura para no dejar escapar el
espiritu que animo esta reunion eclesial.

En primer lugar el Documento no es un tratado de sociologia latinoame-
ricana y caribefia , ni un tratado de ciencia politica. Quien busque alli el rigor y
la suficiencia de un documento académico en lo atinente al diagnoéstico, las
causalidades de los fen6menos econémico, politico y cultural leera mal el texto
y se alejara por completo de €l, lo falsificara y podra tildar a la Iglesia expresada
en el CELAM de no mirar al detalle el acontecimiento que desafia permanen-
temente a buscar respuestas reales y viables.

Pero también se equivocara el que suponga que la mirada es superficial,
generalista y que sobre ella no se puede construir una respuesta que pueda ser
considerada seria.

En efecto, es preciso entender que quienes asistieron a ese V Encuentro
llegan a ¢l con unas “conductas de entrada” por demas interesantes de obser-
var y de tener en cuenta. Obispos, sacerdotes, religiosos, religiosas, laicos
unidos a parte sustancial de la inteligencia de la Curia Romana en la multipli-
cidad de sus dicasterios, a los que se unia la contribucién siempre prudente de
observadores de otros ambitos religiosos que aceptaron la invitaciéon a parti-
cipar en la construcciéon de una etapa mas en la bisqueda de respuestas, en el
enunciado de nuevas interrogaciones. Todos ellos, unidos, constituyeron una
multinacional de la inteligencia, del sentido pastoral y de los mas variados
matices de la forma de testimoniar el Evangelio.

Hay quienes suponen —falsamente— que se debe disculpar los documen-
tos eclesiales por no ser rigurosamente académicos. Por lo general quienes alli
participan son también buenos metoddlogos e investigadores, pero saben que a
ese tipo de reunion se asiste decantando el saber intelectual, econémico y
politico que no es en si mismo la finalidad sino que opera dentro del método
que conduce a facilitar el camino del Evangelio en un continente multifacético
que pone en evidencia que Latinoamérica no es univoca sino multiple como
también es multiple lo antillano y lo caribefio.
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El metodo

Sin duda se trata de un acierto haber re-elegido el método del Ver, Juzgar y
Actuar que se consagro desde el inicio del CELAM como la forma de dar
cuenta de los “Signos de los Tiempos”. Hay quienes adaptandose un poco mas
a la época anaden al Ver, el Oir, significando el ingreso del didlogo a la
reflexion que ha de abrir caminos reales de respuesta.

Naturalmente no son estos elementos dimensiones comunes del ver, del
oir, del juzgar y del actuar.

El ver se efectia —como el oir— desde la realidad misma. En esto hay
una enorme originalidad ya que no se trata de captarla como simple fruto de
lecturas, de elementos estadisticos, de datos, de opiniones vinculadas a elabo-
raciones académicas o a intereses particulares o de grupo sino del diario
trasegar con la comunidad, sus cuitas, sus interrogantes y sus esperanzas.

Esta es una ventaja indudable que se puede certificar desde las experiencias
de quienes hacen lo mismo para cumplir con tareas de ayuda a la sociedad. Por
lo general la discrepancia esta entre aquellos que “ven” desde una dimension
diferente a la de la insercion en la sociedad y la cotidianidad de su desarrollo.

Para efectuar la tarea del “juzgar” acontece algo que por lo comun se
escapa a la mayoria de quienes no estan cercanos al sentir de la Iglesia ya
que ese juzgar se produce a través de la lente del Evangelio, del Magisterio y en
general de la Doctrina Social de la Iglesia.

No es un juzgar cualquiera sino un juzgar iluminado por la “Buena No-
ticia” que sefiala la imperiosa y constante humanizacion de la presencia del ser
humano sobre el mundo.

En el decir cotidiano las cosas son del “color del cristal con que se mira”.
La Iglesia mira a través del mandato que ha recibido de anunciar el evangelio.
No puede mirar desde una ideologia politica ni tampoco desde una escuela
econémica y menos aun desde un interés cultural signado por pre-juicios o por
pre-conceptos sobre la dignidad de la persona, el valor de la vida, el esplendor
de la verdad, la creativa relaciéon de la fe con la razoén, la solicitud por los
asuntos sociales, el bien comun y la calidad de la vida de todos.

En esta forma de juzgar es donde se produce esa magnifica dimension del
consenso que no ignora los diferentes matices que provienen del Ver en donde la
pluralidad y los matices estin casi siempre presentes ya que la realidad es poli-
croma, variable, diferente. Pero es precisamente la solidez del mensaje evanggélico,
el dinamismo en la percepcion de la tradicion y el tradicional dinamismo de la
Iglesia lo que entrega la garantia de la generacion de consensos no excluyentes.

Es por ello que desde esta dinamica no se puede hablar de derecha o de
izquierda, de progresistas o de avanzados, de sabios o de ignorantes porque no
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es tarea de cada quien inventar el juzgar, los fundamentos del juzgar, porque
para todos ellos ya estan dados y es una de las dimensiones de lo que se llama
“comunion”, esa “comun-uniéon” de propositos, de compromisos y de testi-
monios. Por ello se pertenece a una “Iglesia” que camina llevando adelante su
objetivo de ir realizando la “Civilizaciéon del Amor”.

Ver, oir, juzgar conducen al Actuar, a la convocacion a actuar de una
manera determinada que haga reconoscible a nombre de quién trabajamos,
quién inspira nuestros compromisos y quién ha de evaluar la capacidad de
entrega que coloquemos en las acciones que cumplimos en la gestacion de un
mundo mejor.

Es de ahi de donde surge aquella vieja verdad de que el cristiano no
necesita estar a la busqueda de verdades que le sirvan porque ya tiene en el
evangelio una Verdad a la cual servir.

Actuar en cristiano no es facil para quien conoce las exigencias de la moral
cristiana, de los principios y de las verdades y valores del ser Iglesia. Moral,
principios, valores y verdades no son negociables.

Y esto es preciso saberlo, hacerlo evidente, ponetlo de manifiesto. De ahi
se deduce la urgente « necesidad de impregnar con el Evangelio los ambitos politico,
econdmico y cultural ».

De lo contrario seguiremos asistiendo a la creciente descomposicion de la
sociedad contemporanea que en esta época de la globalizaciéon econdémica
amenaza con el veneno del relativismo cultural y de valores que ha venido
denunciando en todos los ambitos el Santo Padre Benedicto XVI, quien esta
convocando con profundidad y con urgencia a un cambio en la forma de
percibir, de intuir el camino desde la fe, de mantener y acrecentar la esperanza
y darle caminos ciertos a la caridad para propiciar desde ellas —y desde la
profundidad de lo que significan— la previa Globalizacion de la Conciencia,
que debiera ser la precondiciéon de toda otra forma de globalizacion, con la
certeza de que de producirse ella como ascenso del ser humano ha de darse en
términos de un cristianismo auténtico.

Esta originalidad del Documento de Aparecida como conclusivo de la V
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe, es punto
de llegada, de lo que fueron creando el Concilio Vaticano II, la Conferencia de
Medellin, la Conferencia de Puebla, la Conferencia de Santo Domingo y el
Sinodo de las Américas que, celebrado en 1997, daria origen al documento
“Iglesia en América” todos ellos en unién con la gran enciclica Populorum
Progressio que cuarenta anos antes habia estremecido la realidad Latinoameri-
cana y del Caribe y colocado interrogantes que a la espera de respuestas
acicateaban la inteligencia y la creatividad de los participantes.
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Los caminos de la cultura

Bien sabemos que la cultura es posible definirla como la forma de relacion
con la realidad que nos rodea, con los bienes econémicos, con la naturaleza,-
con los testimonios de la civilizacién y del pensamisento, con los demas seres
humanos, con nosotros mismos y con Dios.

Esto nos indica que hay quienes pueden ser eruditos pero incultos; sabios
en una cosa e incultos hasta el extremo en otros; hay grandes economistas que
son ecolégicamente incultos asi como hay quienes bordean la sabiduria pre-
sente pero son absolutamente incultos frente a Dios y aun frente al préjimo.

Ser culto no es facil sobretodo hoy cuando se valora la superficialidad,
cuando la ténica es la de encontrar Shgans —ilemas?—, cuando no hay pre-
guntas y por tanto no hay respuestas.

Esto es lo que lleva a afirmar —siguiendo a Jacques Attali— que «no
estamos en una época de cambios sino en un cambio de época» lo que en buena parte
significa que es preciso crear y consensuar nuevos puntos de referencia.

Esto no puede ser descontextualizado, no es algo que se haya producido
ayer sino que es el punto final de una época que hizo su curso con todo lo
positivo y lo negativo que tiene una época que al terminar es evaluada y
valorada en su integralidad.

En efecto la época que termina comenz6 con la Revolucion cientifico-
técnica que tuvo su incio en la segunda mitad del Siglo XIV y que tuvo en
Galileo su verdadero lider y que condujo por un lado a hacer del ser humano el
verdadero centro del universo y por otro a desmitificar las fuerzas de la
naturaleza, los astros, el cosmos y su influencia en el pensar humano y por
tanto de la filosofia liberando de ella a la matematica y a la técnica

Sigue avanzando esa primera fase al generar la revolucion industrial que se
centra en la produccion sin limite y en el lucro y en la libre competencia y en la
progresiva sustitucion de la fuerza humana de trabajo por la eficiencia de las
maquinas.

La filosofia se transforma y se empobrece al renunciar a la pregunta del
“porqué de las cosas” y el “como funcionan y qué efectos producen las cosas
mismas”.

Preparaban la unién de las dos transformaciones anteriores uno de los
cambios mas drasticos que fue el de la revolucion cultural con el despotismo
de la razén como unico referente de la realidad que excluia la fe como intet-
locutora.

Descartes y Kant llevan la tarea adelante de buscar la eliminacion de Dios
como interlocutor. No es porque se desprecie a Dios sino porque se parte del
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supuesto que donde la razén opera la fe no tiene nada que decir, no debe
intervenir en la vida puablica y si se ha de permitir debe permanecer tan solo en
la esfera de lo privado.

Con esto se abre paso la revolucion democratica que trae consigo puntos
tan positivos como los valores de la libertad, de la igualdad y de la fraternidad,
de la defensa de los derechos humanos que se ven recortados o desviados en
su verdadera y positiva dimension si se ignora el valor de la religiosidad y el
ascenso que trae consigo el reconocimiento de Dios como co-protagonista de
esta historia que procuramos forjar.

El individuo asciende al escenario, se instala el carpe diens horaciano, Dios
deja de ser punto de referencia, la comunidad es retirada para dejar paso libre al
individuo y se volvio a decir y a afirmar que “el hombre es la medida de todas
las cosas” pero se trata de un hombre recortado en la dimensién de lo espi-
ritual, famélico y desprotegido.

Se cumplia de esta manera la finalizacion de una época que si bien ha de ser
justipreciada positivamente por elementos, descubrimientos e intuiciones mag-
nificas lo ha de ser también negativamente por llegar con un hombre distopico,
amenazado, asustado, poseido por la desesperanza y por el desasosiego y
sintiendo amenazada no solo su existencia sino la simple y comuin supervi-
vencia al perder no solo las certezas fundamentales sino también las livianas
certezas que las habian reemplazado entre ellas la creencia —falsa por demas—
que el progreso era para todos.

Este es el panorama que llega a Aparecida, sin duda mas matizado. Pano-
rama que privilegia lo individual sobre la comunidad, el presente a toda pre-
vision de futuro, el hedonismo a la felicidad compartida y la eliminacion de las
normas y lo que es mas grave la abolicion del sentido de la culpa en donde no
existe el mal y por tanto todo esta permitido.

Esta situacién es grave pero Aparecida reconoce que propicia el que las
gentes comiencen a preguntarse por una salida.

En efecto se constata que la sensatez basica del pueblo Latinoamericano y
del Caribe indaga y busca salidas, redescubre el valor de la persona, reanima el
sentido de “los otros” como comunidad y pone en juego la multiforme riqueza
cultural de un pueblo rico culturalmente en la dimensiéon de lo indigena, lo
afro-americano, lo mestizo y ellas en el habitat de lo rural, de lo urbano y aun
hoy dia en la dimension definitivamente no analizada suficientemente de los
pueblos migrantes que expresan el actual nomadismo de los excluidos.

Latinoamérica y el Caribe tienen el mejor punto de partida para re-nacer
desde la cultura al didlogo necesario con la fe que plantea la “Cultura Adve-
niente”.
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Aparecida sabe bien que es desde alli donde puede darse un didlogo con la
cultura que lleva la Globalizacion. La diversidad cultural y la multiplicidad
interactuando van haciendo aqui posible ese enunciado de que la mejor forma
de ser Global es la de ser auténticamente local.

Esta batalla contra lo que culturalmente acompafia la globalizacion que
ataca con la cruda estrategia de los paises del norte o con la variante mas
matizada de la globalizacién de tipo europeo no sera facil ya que los compro-
metidos con el evangelio habran de aprender, nuevamente, a proponerlo de
una manera tan clara y tan apropiada que pueda generar ese dialogo axiologico
que permita construir nuevas seflas de identidad, un nuevo proyecto, nuevas
utopias .

Esta es la época nueva que proclama Aparecida, proclamacion que no esta
privada de riesgos porque se va a encontrar escindida la sociedad entre aquellos
que ven en la simple globalizacién econdémica un rédito a ganar y quienes sin
renunciar a la globalizacion inevitable no piensan sacrificar a ella lo que los
define.

Es urgente leer los distintos planteamientos que ha expresado el Santo
Padre sobre la globalizaciéon y mds atn la percepcion de que el Papa considera
—y con razén— de la gran riqueza cultural que contiene la religiosidad po-
pular y que ha de servir para que ese didlogo sea fecundo.

La evangelizacion de la cultura no es tarea facil porque sus frutos tan solo
se ven y se cosechan en el largo plazo. Mas atun es tarea que demanda conti-
nuidad y permanente creatividad.

Una lectura acuciosa del Evangelio, su reflexion vinculada a las exigencias
de salvaguardar la dignidad humana llevaran a descubrir dimensiones creadoras
sobretodo en el ambito de la familia, de la escuela y de la universidad asi como
en aquellos instrumentos de la educaciéon continuada y permanente.

Y es la familia precisamente la que ofrece mejores perspectivas para evan-
gelizar la cultura. El Papa en el discurso inaugural de Aparecida habla de ella
como « patrimonio de la humanidad» y reconoce que es «uno de los tesoros mds
importantes de los pueblos latinoamericanos » que ha de estar atenta a todos los
peligros que la acechan porque la cultura contraria al Evangelio ha descubierto
que su triunfo depende de la destruccion de la familia.

Evangelizar la cultura no significa sacrificar a ella el Evangelio ni sacrificar
la cultura al Evangelio mismo sino colocarlos en creativa comunicaciéon con la
certeza de que el resultado no puede ser otro que el enriquecimiento de la
cultura en sus perspectivas y la salvaguarda por tanto de la sociedad y de su
futuro.

Del mismo modo la escuela ha de crear un ambiente propicio al creci-
miento de valores como la libertad, el respeto a la vida, la solidaridad, el
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optimismo, la equidad, la austeridad y el amor a la verdad entre otros y debe
preparar a fin de que la dimension universitaria despierte y mantenga la creativa
relacion entre la fe y la razon que deben ser las alas que al moverse armoéni-
camente permitan a la generacion presente y a las por- venir levantar el vuelo
por encima de las limitaciones y las cargas cotidianas que impiden ver con
objetividad y con optimismo horizontes mas amplios.

Necesario es recalcar la verdad fundante del Evangelio cuando establece la
correspondencia entre el amor de Dios y el amor al préjimo. Todavia y hoy
con mas fuerza hay que resaltar la vigencia del pensar que expresa que si
alguien dice «amar a Dios a quien no se ve y no ama al prijimo a quien ve es un
mentiroso ».

Esta cultura que se consolida en el reconocimiento de la dignidad del Ser
Humano, en la promocién y defensa de la vida, en la asistencia caritativa a los
necesitados y menesterosos, en la promocion de la cantidad de vida y en la no
menos necesaria busqueda de la calidad del vivir. Cultura que encuentra hoy,
expresiones incontrovertibles en el cuidado de la naturaleza, en la promocion
del medio ambiente, en el cuidado de la atmosfera y del agua tratando de
armonizar desde la cultura, ecologia y economia, que no solo gozan de un
parentesco lingtistico sino de una misma razén conceptual que es aquella que
permite hacer cierto aquello de que «no hemos recibido la tierra como herencia de
nuestros padres sino como un préstamo de nuestros bijos ».

Debe entonces el ser humano al aceptar el didlogo entre la cultura y el
Evangelio tener certeza de que ha de re-aprender a ser Sefior y co-creador
permanente de vida en todas sus dimensiones.

Es cierto que en buena medida la naturaleza depende en su sobrevivir del
ser humano que la transita pero también es cierto que el futuro de esta tnica
raza humana depende en medida igual de la naturaleza.

Latinoamérica y el Caribe poseen aun una enorme y significativa riqueza
ambiental que le permite tener tema para interrogarse al interior y para dialogar
internacionalmente. Este valor ecolégico unido al de la familia y al acendrado
espiritu de solidaridad son promisorios si se saben leer e interpretar en el largo
plazo de los actos del Creador que quiere que tengamos vida y la tengamos en
abundancia.

La economia

Es este sin duda alguna uno de los factores de dificil analisis. Por lo general
la gente echa la culpa a la economia de todo lo que acontece y del malestar de
la sociedad. Debo decir que la economia vista en términos generales no es ni
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buena ni mala, no es solidaria ni egoista. L.a economia hace parte del mundo de
los instrumentos que son lo que son y quieren ser aquellos que los manejan.

Bien se decia en el pasado que el ser humano no fue hecho para la
economia sino la economia para el ser humano. Esta es una verdad incontro-
vertible, lo que sucede es que hay quienes se agazapan detras de los instru-
mentos a fin de evitar la confrontaciéon de los que los interrogan desde la
frontera del destino universal de los bienes.

El instrumento de la economia esta siendo mal empleado desde la 6ptica
como juzga la realidad la Iglesia. Desde la Optica de la economia global el
manejo es bueno en tanto produzca rentabilidad y ganancia.

La dura realidad esta expresada en quienes afirman que el 20% mas rico de
la poblacion mundial se apropia del 86% del PIB mundial y ese mismo 20%
consume el 80% de los recursos de los que el mundo dispone.

Los discursos van y vienen. Desde la época de Josué de Castro se viene
hablando de la superacion de la pobreza; se vuelve a hablar ahora y nueva-
mente se dan plazos para la reduccién unos marcados al 2015 y otros al 2025.
Se hacen célculos, proyecciones desde las oficinas de las grandes entidades
internacionales pero flota en el ambiente que tales metas no se alcanzaran.

Hay quienes han realizado un listado de los fantasmas que vagan por el
mundo: la hegemonia del capital financiero que es el verdadero y unico rostro
cierto de la globalizacion; la atomizacién y dispersion de la sociedad con
nuevas formas de peligroso nomadismo; la degradacion ecolégica; la aparicion
de perversas formas de terrorismo y la btusqueda de la guerra como forma
preventiva de tratar de construir una paz fragil.

Y todos estos fantasmas estan ligados a la voluntad de quienes manejan la
economia mundial.

Esos grandes del mundo deben ser evangelizados en la conciencia del
destino universal de los bienes, en la participacion de ellos, en la meta que
la economia debe ante todo satisfacer la necesidad de sobrevivir para luego
expandir su creatividad en forjar verdaderos indicadores de la calidad de la
vida.

Aparecida saluda la globalizacion desde los aspectos estudiados como
positivos ( avance tecnologico, creacion de nuevos y mejores mercados, cer-
tezas financieras ) y la critica, desde la cara oscura de la reduccion de los
empleos, la degradacion de los salarios, la tendencia al monopolio y a la
concentracion de la riqueza que ha convertido Latinoamérica y el Caribe como
el continente donde reina en el mundo la mayor inequidad.

Y es desde el Evangelio y desde la Doctrina Social de la Iglesia, donde se
debe hacer —para nosotros— la critica de una economia que es el lugar donde
se cumple una de las mayores paradojas de la historia ya que se celebra el éxito
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pero que de ordinario va marcado por el fracaso en la superacion de la pobreza
y en la satisfaccion de las necesidades basicas pasivas y activas que definen la
supervivencia de excluidos, noémades, migrantes, indigentes, marginados o
simplemente pobres que acampan bajo la mesa del rico Epulon.

Desde cuando Puebla probé a describir los rostros de la pobreza sus
facetas se han enriquecido. Aparecida registra esos rostros del ayer y los nuevos
rostros que hacen recordar a partes de la Buena Nueva en donde las ensefan-
zas sobre el destino de los bienes, sobre su uso, sobre su oportunidad aparecen
en diferentes parabolas tan desafiantes como la del Buen Samaritano que es
toda una metodologia de la caridad bien ejercida.

Practicamente todas las lacras de la sociedad estan, es cierto, generadas por
una cultura en crisis pero igualmente por una economia que funciona erronea-
mente determinando la certeza que no solo hay una crisis de valores sino que
los valores estan en crisis y no solamente hay una crisis de civilizacién sino que
hay una civilizaciéon en crisis.

Es dura la descripciéon del Documento de Aparecida cuando detalla cir-
cunstancias como la prostitucion juvenil de nifios y de nifias, cuando marca las
razones econOmicas de los abortos, el sentido de la vida desechable frente a los
limitados fisicamente y de cara a los ancianos; es triste cuando habla de los
millones de enfermos que sanarian con una vacuna oportuna; cuando habla de
la extorsion y del terrorismo o cuando presenta la cruda verdad de los exclui-
dos que han perdido todas sus sefias de identidad.

La parabola del juicio vuelve entonces a ocupar puesto central en el inte-
rrogante de tanto cristiano de solo nombre.

Y no debe olvidarse el pecado grave frente a la juventud que descubre que
desde la economia no existe ningin futuro, y que todo su idealismo debe
quedar sepultado bajo el peso de la real indigencia de oportunidades inexis-
tentes, que convocan directamente a la mayoria a generar para si mismos
patologias sociales vinculadas a la supervivencia ( prostitucion, venta de 6rga-
nos, trafico de seres humanos, cultura abortiva, inseguridad publica etc. ).

Mirar la economia desde el Evangelio es una tarea apasionante ya en buena
parte realizada por las Enciclicas Sociales tradicionales o por aquellas mas
recientes del pontificado de Pablo VI (Populorum Progressio ), de Juan Pablo
IT sobre el trabajo, la preocupacion de las cosas sociales, Centessimus Annus 'y
tanta cotidiana doctrina que oportunamente recuerda al mundo la necesidad
urgente de convertirse al amor del préjimo.

La economia —pariente cercano de la ecologia— no debe perder de vista
que 70 estamos en un mundo creado por nosotros sino en un mundo para el cual hemos sido
creados y del que hemos de responder en términos de felicidad humana.
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La politica

He aqui que llegamos al momento mas interesante de la parte primera de
Aparecida. Evangelizar la politica significa ayudar a los Constructores de la
Nueva sociedad a crear instituciones justas que son el terreno abonado en
donde crece vigorosa la justicia de todos y de cada quien.

Hubo quien afirmé que “la politica era el arte de lo posible” y hubo quien
respondiera desde una posicion mas desafiante que la verdadera politica con-
sistia en hacer posible lo deseable.

La accion politica, el ejercicio de la politica, es de las artes mas nobles. Se
trata como alguna vez lo afirmé Franco Montoro de ir a través de ella «de /a
democracia que tenemos a la democracia que anbelamos». Existe igualmente el testi-
monio cierto no sélo de Tomas Moro, de Federico Ozanam, sino ya mas
modernamente de Giogio La Pira que viviendo el Evangelio lo hicieron desde
el terreno exigente por demas de la politica.

La politica debe respirar Evangelio porque en buena parte tiene la misma
gramatica de plantear la realidad como algo que se debe construir partiendo de
la esperanza y vinculada a la verdad.

Es cierto, y Aparecida lo constata, que la democracia al menos en lo que a
ella corresponde formalidad, se ha establecido en el continente pero que es
preciso que se profundice en la participacion y en el trabajo de la sociedad civil
llenando mayormente de actores el acontecer politico de quienes aspiran emu-
lar en servicios al projimo.

Uno de los puntos interesantes de la evangelizaciéon de la politica es
acercarla mayormente a la Verdad. Para ello es preciso erradicar de ella la
corrupcion no solo aquella tangible en términos de dinero sino también de
aquella intangible que mercadea con fulanismos, facilismos, grupismos o par-
tidismos empobreciendo en muchas oportunidades a las comunidades que se
vén privadas de obtener el trabajo verdadero de quienes saben servir de
verdad.

No corregir esto alejard a la gente de la politica y cerrara las puertas a los
aportes de una juventud que debe hacerse a la tarea de liderar desde ahora el
porvenir.

La vinculacion de la politica a las verdades del Evangelio puede crear la
utopia realizable de definir la politica como el arte de la verdad y al politico
como aquel que dice la verdad.

Y es que de la politica dependen los planes y las decisiones y por ello no se
puede dejar jamas en malas manos; de la politica depende la decision sobre el
ritmo del cambio y sobre las prioridades que deben favorecerse para crear una
humanidad mejor.
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Existe en el discurso inaugural del Papa en Aparecida un capitulo vibrante
en donde delimita la tarea de la Iglesia institucional de cara a la politica y de las
tareas que debe cumplir sin perder —por aferrarse a partidismos que no le
incumben— su libertad y su independencia.

En efecto llama el Papa a que la Iglesia forme la conciencia, sea abogada
de la justicia y de la verdad, eduque en las virtudes individuales y politicas. Y a
renglon seguido sefiala que es tarea de los laicos la formacion de estos
consensos que permitan avanzar porque lo alcanzado hoy es solamente
una parte del disefio de lo que debe ser alcanzado en un futuro que solo
terminara en el final de los tiempos. El politico cristiano, inspirado y cefido
al Evangelio ha de profesar la certeza gue e/ mundo cambia pero somos nosotros
quienes lo hacemos cambiar.

Decia Gandhi que el cristianismo era muy bueno pero los cristianos no lo
eran tanto. Llama la atencién por ello el parrafo con que remata el Papa el
capitulo de los problemas sociales y politicos de su discurso inaugural: « Por
tratarse de un continente de bautizados, conviene colmar la notable ansencia, en el dmbito
politico, comunicativo 'y universitario de voces e iniciativas de lideres catolicos de fuerte
personalidad y de vocacion abnegada que sean coberentes con sus convicciones éticas y
religiosas. Los movimientos eclesiales tienen aqui un amplio campo para recordar a los laicos
su responsabilidad y su mision de levar la lug del Evangelio a la vida priblica, cultural ,
econdmica y politica ».

El mundo al que se ha asomado el Papa desde el Brasil, el CELAM en su
V Conferencia general del Episcopado Latinoamericano con la divisa de con-
vocar a los discipulos y misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en
El tengan vida ya que El mismo es el camino, la verdad y la vida, no deja duda.
Se trata de aceptar ser interpelados por la realidad, de saber leer los “signos de
los tiempos”, pero a la luz del Espiritu Santo [...] incluyendo a Dios porque
«quien excluye a Dios de su horizonte, falsifica el concepto de la realidad y solo puede
terminar en caminos equivocados y con recetas destructivas ».

Impregnar con el Evangelio los ambitos politico, economico y cultural no
significa matizar sino hacer pasar todas las lecturas de estos fenémenos por el
agua salvifica de la Buena Nueva y saber que es desde ahi desde donde debe
efectuarse el didlogo con la sociedad y es desde ahi donde surge la certeza de
estar ayudando a crear desde esas dimensiones la anhelada “Civilizaciéon de
Amor” que no es otra riqueza que la de “encontrar la vida, la vida verdadera”.
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Incidencia de los Medios de Comunicacion
en la tarea evangeliladora

S.E. Mons. CIPRIANO CALDERON POLO

Vicepresidente emérito de la Pontificia Comision para América Latina






FEvangelizare lesum Christum: Anunciar a Jesucristo (Cf. Ga/ 1,106). Este grito
de San Pablo, el gran evangelizador de los primeros tiempos del Cristianismo a
quien el Afio Paulino (2008-2009) da en los tiempos nuestros singular actua-
lidad, tiene especial incidencia en la tarea evangelizadora que estan llamados a
realizar los medios de comunicacion. Si, porque Pablo de Tarso queria evan-
gelizatlo todo, queria llegar con el Mensaje de Cristo a la humanidad entera, a
todas las latitudes del mundo conocido. Y, como se hizo escritor —en cierto
modo, periodista— con sus Cartas ha logrado llegar también, llevando su
mensaje de evangelizacion, a los hombres y mujeres del siglo XXI, incluso a
los hombres y mujeres de América Latina.

Leemos en el Documento conclusivo de Aparecida (N. 485) la siguiente
cita de la Exhortacion Apostolica Postsinodal Evangelii Nuntiands: « En nuestro
siglo tan influenciado por los medios de comunicacion social, el primer anuncio, la catequesis o
el ulterior ahondamiento de la fe, no pueden prescindir de esos medios puestos al servicio del
FEvangelio, ellos ofrecen la posibilidad de extender casi sin limites el campo de la audicion de
la Palabra de Dios, haciendo llegar la Buena Nueva a millones de personas. La Iglesia se
sentiria culpable ante Dios si no empleara esos poderosos medios, que la inteligencia humana
perfecciona cada vez mds. Con ellos la Iglesia “proclama desde las azoteas” (Cf Mt 10,27,
Lc 12,3) el mensage del que es depositaria. En ellos encuentra una version moderna_y eficag,
del “piilpito”. Gracias a ellos puede hablar a las multitudes » (N. 45).

Estas afirmaciones de Pablo VI, en el documento mas fino y tal vez mas
influyente de su rico pontificado, proyectan una luz especial sobre nuestro
tema: los medios de comunicacién social como herramienta privilegiada de
evangelizacion.

Benedicto XVI, en su Mensaje para la Jornada Mundial de las Comunica-
ciones Sociales 2008, evoca sustancialmente las ideas antes expuestas de Pablo
V1 y, refiriéndose a la influencia o los aspectos positivos de los medios en la
sociedad actual como «instrumento al servicio de un mundo mas justo y solidario»,
denuncia al mismo tiempo con cierto énfasis el “riesgo” que encierran si se
transforman « en sistemas dedicados a someter al hombre a logicas dictadas por los intereses
dominantes del momento». Y afade el Papa: «éste es el caso de una comunicacion usada
para fines ideoldgicos o para la venta de bienes de consumo mediante una publicidad obsesiva.
Con el pretexto de representar la realidad, se tiende de hecho a legitimar e imponer modelos
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distorsionados de vida personal, familiar o social. Ademas, para ampliar la andiencia, la
llamada audience, a veces no se duda en recurrir a la trasgresion, la vulgaridad y la
violencia. Puede suceder también que a través de los medios se propongan y sostengan modelos
de desarrollo que, en vex de disminuir el abismo tecnoligico entre los paises pobres y los ricos,
lo anmenta» (N. 2).

Son palabras fuertes referidas a la « ambigiiedad del progreso», la cual « ofrece
posibilidades de mal» hasta el punto de que « e/ impacto de los medios de comunicacion
en la vida de las personas contempordneas plantea interrogantes ineludibles », (N. 3), sobre
todo cuando, en lugar de servir para transmitir mensajes, sirven para manipu-
larlos o modificarlos de forma directa o profunda, desorientando a los usua-
rios. Es bien frecuente y triste ver en las agencias de informaciéon notables
distorsiones del pensamiento y los hechos de la Iglesia.

En las anteriores citas papales tenemos claramente reflejadas las dos caras,
las dos vertientes —la positiva y la negativa—, de los medios de comunicacion
social.

Se deduce logicamente que, para que dichos medios puedan ser instru-
mento de evangelizacion, es necesario que antes ellos sean evangelizados. La
Iglesia no puede en absoluto descuidar esta tarea tan importante: evangelizar
los medios de comunicacion social o mejor dicho los agentes que actian en
ellos. Evangelizar a los comunicadores es parte esencial y prioritaria de la
formacion de los mismos, que ha de ser siempre exquisita, muy cuidada y
naturalmente especializada, con perspectivas del futuro ya que, segin opinio-
nes aceptables, la era de la tecnologia en la comunicaciéon a pesar de encon-
trarse ya tan avanzada, esta todavia comenzando. Es interesante notar que en
muchas Universidades de la Iglesia, en las Universidades catolicas, han surgido
escuelas o facultades de ciencias de la informacion. Se trata de un signo muy
positivo.

Los Obispos, los sacerdotes, los agentes de pastoral tienen que acercarse
decididamente a los comunicadores o informadores —directores, periodistas,
cronistas, redactores, programadores, locutores, cineastas, autores— para, a
través de la catequesis y de orientaciones certeras, en dialogo, en platicas o
en cursos de formacion, explicarles el sentido o el recto orden de su tarea, e
inducirles a una mentalidad y a una actitud auténticamente cristiana.

Los medios de comunicaciéon no podran ser nunca herramientas de evan-
gelizacion si ellos no estan profundamente evangelizados, lejos de las actitudes
negativas que ha sefialado el Papa, impregnados a fondo de sana doctrina, de
ideas nitidamente catolicas.

Todas las energias que la Iglesia derroche en este campo resultaran a la
larga enormemente fructuosas.
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Tras la fase prioritaria de evangelizar a los comunicadores, a los wass media,
viene la tarea de hacer de estos medios elementos eficaces de evangelizacion
universal en esta « ¢poca de globalizacion », en la que « todos somos usuarios y a la vez
operadores de la comunicacion social» (N. 5).

El documento de Aparecida, en el capitulo « Pastoral de la Comunicacion
Social », traza un programa concreto sobre la tarea evangelizadora de la Iglesia
en el campo de las comunicaciones, enumerando una serie de compromisos de
actuacion muy validos.

Son indicaciones que han de ir iluminadas por la luz tipica del momento
actual que el catolicismo vive en este Pontificado de Joseph Ratzinger, marca-
damente cristocéntrico.

Benedicto XVI esta desplegando una dindmica evangelizadora toda ella
centrada en la Palabra, en presentar a Cristo haciendo que la Iglesia se acerque
cada vez mas a su Sefior, para que el mundo se fije en su unico Salvador:
centrar totalmente la atencion en Cristo de forma que su Evangelio llene el
corazon de los hombres y mujeres de nuestro tiempo, impulsando una pro-
funda renovaciéon de la sociedad a la que hay que curar del relativismo, del
materialismo.

Por eso el Papa Ratzinger habla tanto, habla siempre, de Jests de Nazaret,
con fina uncién espiritual, con gran riqueza teoldgica y con una pasion de estilo
paulino.

También los medios de comunicacion de la Iglesia, si quieren realizar una
auténtica evangelizacion, tienen que hablar mucho de Jesucristo, ya que como
dice la Exhortacion Apostolica Evangelii Nuntiandi « No hay evangelizacion verda-
dera, mientras no se anuncie el nombre, la doctrina, la vida, las promesas, el reino, el misterio
de Jesiis de Nazaret Hijo de Dios» (N. 22).

Los lectores de la prensa de la Iglesia y los auditores de sus emisoras han
de poder descubrir en las paginas impresas y en las ondas radiofonicas o
televisivas el rostro de Cristo y su mensaje salvador.

« La Iglesia se siente interpelada por el mandato de Jesis de anunciar el Evangelio a
toda criatura y se esfueria para que este anuncio legue a todos los hombres », atirmaba, el
5 de julio 2007, Benedicto XVI en el discurso a los Obispos de Republica
Dominicana. Y sabe la Iglesia que este mandato lo puede muy bien realizar a
través de los mass media. Pero para lograrlo —afade el Papa— « e/ mensaje debe
ser claro y preciso a fin de que la palabra de vida proclamada se convierta en una adhesion
personal a Jesis, nuestro Salvador». Por eso « urge recuperar y presentar una veg, miis el
verdadero rostro de la fe cristiana, que no es simplemente un conjunto de proposiciones que se
han de acoger y ratificar con la mente, sino un conocimiento de Cristo vivido personalmente,
una memoria viva de sus mandamientos, una verdad que se ha de hacer vida ».
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Viene espontinea aqui la idea de hablar de la calidad técnica de nuestros
medios de comunicacion. Las Iglesias locales tienen que hacer un esfuerzo para
invertir en ellos recursos financieros, teniendo esto como una prioridad. Al-
guien ha observado que en América Latina los Episcopados gastan en conti-
nuas reuniones y frecuentes viajes demasiados recursos que en parte podrian
ser destinados con gran rendimiento a la evangelizacion directa, por ejemplo a
la que se realiza en este campo del que nos estamos ocupando. Es claro, por
otro lado, que se necesita hacer un gran esfuerzo también para penetrar, con
tacto, pero con tino y eficacia, en los medios publicos, no sélo para contra-
rrestar las corrientes de contra-evangelizacion de las que a veces son portado-
res, sino sobre todo para lanzar a través de ellos el mensaje de Jesucristo. Es
esta una forma muy importante de presencia de la Iglesia en el mundo de hoy.
Y hay que hacerlo sin miedo, aunque, como observaba recientemente el Obis-
po italiano de Brescia, Mons. Luciano Molinari, se tenga a veces la impresion
de que cuanto mas la Iglesia trata de acercarse al mundo, tanto mas el mundo
se aleja de ella. Pero, a pesar de todo, tengamos presente que Cristo esta
siempre en el timén de la historia porque El es el Sefior de la historia. En
todos los tiempos, en todas las circunstancias, en todos los lugares lo que la
Iglesia tiene que hacer es evangelizar. Esa es su vocacion propia y especifica, su
identidad mas profunda, su tarea, su fatiga, su gozo. Para ello ha nacido y para
ello existe (Cf. Evangelii Nuntiandi, 14).

La presencia de la voz de los Pastores en los medios es necesaria, es
imprescindible. Las llamadas “Cartas semanales” de los Obispos en los Sema-
narios diocesanos o en otros periddicos, asi como sus intervenciones en las
emisoras, constituyen momentos fuertes de evangelizacion. Es una estupenda
manera de responder al desafio de la comunicacion social cristiana. Predicar,
hacer catequesis, exponer la doctrina catolica a través de los mass media que
tienen un arco de accién inmenso y que con su efecto amplificador llegan
adonde los agentes pastorales muchas veces no pueden llegar.

Hay que superar una cierta incomunicacion que existe a veces entre Jerar-
quia y Pueblo de Dios.

Un modelo acabado de comunicador en la vida eclesial le tenemos en
Benedicto XVI, con sus homilias y discursos; por eso se dice en Roma que
a Juan Pablo II los peregrinos venian para verle —y viéndole se sentian ya
evangelizados—, en cambio a Benedicto XVI vienen para escucharle y sus
palabras y sus gestos tienen un inmenso impacto evangelizador.

La imagen pastoral del Papa Ratzinger, con su bondad, su finura, su
permanente sonrisa, es bien conocida en el mundo a través de la television.
En el Vaticano se cuida mucho este aspecto. Todos los Pastores deben tomar
conciencia de lo importante que es cuidar exquisitamente las transmisiones
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televisivas de los actos liturgicos, de forma que los ritos, las palabras, los
simbolos, los signos, resulten expresivos para la sensibilidad de nuestro tiempo
y los televidentes queden impresionados por la imagen que de si da la Iglesia. Si
la evangelizaciéon es comunicacion, es evidente que ha de alcanzar su mayor
relieve y su mads vigorosa proyeccion en la liturgia, que es la celebracion de la
“Buena Nueva”. Decia Benedicto XVI, el pasado Jueves Santo en la homilia de
la Misa Crismal, que «/a liturgia cristiana, por su naturaleza, es siempre también
anuncio ».

En los medios publicos no deben aparecer diferencias de criterios pasto-
rales entre los Obispos, o entre Obispos y sacerdotes. Este es un elemento
perturbador de la evangelizacion, mucho mas si los mismos ministros de la
Iglesia se dedican a criticar o desautorizar a su Jerarquia. Hay personas o
minorias secularizadas que a veces se apoderan de los medios y ejercen una
influencia muy negativa en el pueblo. Las ideologias en ocasiones penetran a
través de algunos miembros de la misma Iglesia en nombre de una mal en-
tendida libertad de opiniéon o informacion. Y esto es bien lamentable, sobre
todo cuando algunos se aprovechan para ello de medios que estan en manos de
determinadas élites econdémicas y politicas que los usan en orden a sus propios
intereses, acrecentando con ello el relativismo dominante y otros males de
nuestra postmoderna sociedad.

El documento de Puebla comienza su capitulo sobre la « Comunicacion
social» con estas palabras: «La evangelizacion, anuncio del Reino, es comunicacion:
por tanto, la comunicacion social debe ser tenida en cuenta en todos los aspectos de la
transmision de la Buena Nueva» (N. 1036), es decir, la comunicacion tiene que
ver con todo el universo y el panorama de la tarea evangelizadora. Es ademas
clave para el problema de la comunién: comunicar y comunicarse para vivir en
comunion. Este es el gran desafio urgente y fundamental de la Iglesia de
nuestro tiempo.

Teniendo esto presente, podemos decir, para terminar estas reflexiones,
que como la mision de la Iglesia es “evangelizar”, para eso fue fundada por
Jesucristo, y evangelizar es comunicar: anunciar a los hombres y mujeres el
Mensaje del Salvador, la Iglesia, pues, se auto realiza comunicando: anunciando
a Jesucristo. Evangelizare lesum Christunms.
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Premisa

Quisiera, antes que nada, expresar mi satisfaccién en relacion al Docu-
mento Final de Aparecida, luego de la desilusion debida a la lectura del
documento inicial cuando llegué a dicha cuidad, con los trabajos ya co-
menzados. El lector podra comprender mi satisfacciéon leyendo los nume-
ros 56, 59, 65, 73, 88, 90, 100, 207, 231, 377, 402, 411-416 y 445 del
mencionado Documento, que conciernen a los migrantes, refugiados y
desplazados. En ¢l estan presentes también otros puntos relacionados a
la itinerancia, la otra grande “ala” de la solicitud pastoral de nuestro Pon-
tificio Consejo, como por ejemplo los numeros 21, 65, 231, 259, 260, 264,
268, 269, 407, 410, 413, 439, 446, 493, 518 y 553 que logran dar una
conveniente atencién a la pastoral especifica de la movilidad humana, come
respuesta a un evidente signo de nuestros tiempos'. Esta intervencion se
desarrollara en dos partes, como resulta comprensible por el titulo del
articulo que se nos ha propuesto.

I Parte:
LA PROBLEMATICA DE LLAS MIGRACIONES

Introduccion

Hablar de América Latina, hoy en dia, significa ponerse frente a un
Continente en continua evolucién, con viejos problemas, claro estd, que
tienen sus raices en el pasado, pero sobre todo con nuevas perspectivas y
nuevos retos debidos sobretodo a aquel fenémeno que llamamos globaliza-
cion®. Significa, por otra parte, no olvidar a los regimenes autoritarios, que
han empobrecido y minusvalorado el tejido social de muchos Paises, asi

! Cfr. A. MARCHETTO, « Las Migraciones: signo de los tiempos », en La solicitnd de la Iglesia
hacia los migrantes, (Parte I del EMCC), (publicacion del Pontificio Consejo de la Pastoral para los
Migrantes y los Itinerantes), Libreria Editora Vaticana, Ciudad del Vaticano 2005, p. 28-40.

% [bidem, p. 41-47.
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como a una sufriente democracia. Significa, en fin, mirar al vecino estadou-
nidense, a la Uniéon Europea e incluso al « gigante chino». Nos encontramos,
pues, en una de las zonas del Sur del mundo en que, no obstante las riquezas
del subsuelo o la riqueza de unos pocos, esta concentrado un nimero elevado
de pobres o paupérrimos, que a menudo acrecientan los flujos migratorios.
Por esta razén, pues, la Instruccion de nuestro Pontificio Consejo Erga
migrantes caritas Christ®, al comienzo, precisa que « e/ nuevo contexto historico se
caracteriza, de hecho, por los mil rostros del otro; y la diversidad, contrariamente al pasado,
se vuelye algo comiin en muchisimos paises» (n. 9), tanto es asi, que « casi todos los
paises, por un motivo u otro, se enfrentan hoy con la irrupcion del fenomeno de las
migraciones en la vida social, econdmica, politica y religiosa, un fendmeno que va adqui-
riendo, cada ve mds, una confignracion permanente y estructural» (n. 1). En relacion a
este Documento, publicado 35 afios después del Motu Proprio de Pablo VI
Pastoralis migratorum cura y la relativa Instruccion de la Sagrada Congregacion
para los Obispos De pastorali migratorum cura (1969), es deseable y necesaria
una “recepcion” en cada pais latinoamericano, con la implantacion, tal vez, de
un Directorio Nacional que, fiel a la ZMCC] pueda encarnarla y actuar de
este modo en el contexto de una Iglesia local.

1. La cuestion migratoria continental

La V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del Ca-
ribe, celebrada en Aparecida, Brasil, del 13 al 31 de mayo del 20074, en su
Documento Final, afirma que « la riqueza y la diversidad cultural de los pueblos de
Ameérica Latina y El Caribe resultan evidentes |...] A esta complejidad cultural habria
que aftadir también la de tantos inmigrantes europeos que se establecieron en los paises de
nuestra region » (n. 56; ver también n. 88); y asi es. Pero también es cierto que,
si bien las migraciones en los paises latinoamericanos histéricamente pro-
vinieron de Europa, hoy se asiste a un cambio de rumbo. Hoy en dia las
migraciones se dirigen mas bien hacia los Estados Unidos de América o
hacia paises mas cercanos al continente latinoamericano, o hacia Europa.
De manera que en el mundo existen cerca de 25 millones de latinoameri-

® La Instruccion FErga migrantes caritas Christi, de ahora en adelante ZMCC, fue publicada
por el Pontificio Consejo de la Pastoral para los Migrantes y los Itinerantes el 3 de mayo de
2004, con aprobaciéon del Siervo de Dios Juan Pasro II dos dias antes, en la fiesta de San José
obrero: AAS XCVI (2004) 762-822 y Pegple on the Move XXXVI (95, 2004). Un cuadro de la
situacion latinoamericana, impresionante por lo relacionado a precision y densidad de sintesis, se
encuentra en el Documento Fina de la V Conferencia general del Episcopado latinoamericano y
del Caribe, n 65 y 402.

* De ahora en adelante, por conveniencia, la mencionaremos como “Aparecida”.
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canos lejos de su patria. De estos, al menos 3 millones han emigrado a algiin
pais de la misma América Latina’.

Podemos, pues, observar que las migraciones hodiernas tienen, respecto de
las “historicas”, una mayor movilidad “intra-nacional y regional”. Son millones
los campesinos que han venido confluyendo, y cada vez en mayor nimero, en
las areas urbanas (migracion interna). Es precisamente a este escenario al que
hace referencia la ZMCC cuando afirma que « ez estos ziltimos tiempos, también han
anmentado notablemente las migraciones internas en varios paises, tanto voluntarias, por
gemplo, del campo a las grandes cindades, como forzosas; en este caso, se trata de los
desplazados, de los que huyen del terrorismo, de la violencia y del narcotrdfico, sobre todo
en Afrz'm -y América Latina. Se calenla, en efecto, que, a escala mundial, la mayor parte de
los emigrantes se mueve dentro de la propia nacion, incluso con ritmos estacionales » (n. 10).
En todo caso, mientras en los afios 60 los movimientos migratorios entre
paises de la region comprendian poco mas de 1.500.000 personas, en los afios
noventa superaban ya los 11 millones. Por otra parte, considerando individual-
mente los diversos paises, de Colombia, Ecuador y Perti continta saliendo
gente con destino no so6lo a los Estados Unidos de América, sino también a
otras naciones de América Latina y de Europa. Venezuela y Argentina, en
cambio, contintian siendo paises receptores, aun considerando que este dltimo,
a causa de la fuerte crisis econémica, ha sufrido una gran reduccién de la
poblacion residente y del nimero de inmigrantes en las zonas de frontera.
Brasil, Pert y, recientemente Ecuador se manifiestan mas bien como paises de
“expulsion”. Sobre todos estos, sin embargo, prevalece México.

En los Estados Unidos, segin el ultimo censo, los inmigrantes de origen
latinoamericano han superado la cuota de los 14 millones; para la Union
Europea, las cifras al 2003 oscilan entre los 600.000 y 1.100.000 inmigrantes.
Se registran, pues, notables flujos migratorios al interior del continente, carac-
terizados sobretodo por la bisqueda de oportunidades de trabajo.

A este proposito, muchos paises de América Latina han visto emigrar a sus
mejores ciudadanos, sobretodo profesionales y técnicos. La desilusion y la
frustracion, por otra parte, de aquellos que han tenido que abandonar su patria
para huir de la miseria y del hambre han hecho que, frente a la falta de

> Los datos abastecidos por la presente intervenciéon han sido deducidos, en el orden, de:
ILO Migration Survey, Facts on Labour Migration, International Migration Programme, Geneva
200065 Statistical Yearbook 2004. Trends in Displacement, Protection and Solutions (UNHCR), Geneva
2000; A. PELLEGRINO, Migrantes Latinoamericanos y Caribeitos, sintesis historica y tendencias recientes,
CEPAL\ CELADE, Programa de Poblacién, Facultad de Ciencias Sociales, Universidad de la
Republica, Uruguay 2001; « Migracién Internacional en América Latina», IMILA, Boletin De-
mografico N° 65, CEPAL\ CELADE, Santiago de Chile 2000; INTERNATIONAL ORGANIZATION
FOR MIGRATION, World Migration Report, United Nations, Geneva 2000.
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incentivos, su regreso se verificase luego de mucho tiempo y, en muchos casos,
de manera no definitiva. No obstante todo esto, la emigracion ha generado
también, gracias a las remesas enviadas a los parientes en los paises de origen,
un considerable flujo de dinero®.

En el contexto migratorio, finalmente, uno de los problemas mas graves en
América Latina, atn sin resolver, es la situacion irregular de muchos inmigran-
tes afectados por las politicas restrictivas de los diversos paises de la region, no
obstante la tan mentada fraternidad latinoamericana. Esto, en efecto, comporta
la creciente explotacion y la violacion de los derechos fundamentales, sin
olvidar que la imposibilidad de reunirse de nuevo con sus familias y el hecho
de vivir en el temor por su situacion ilegal los aislan y los alejan de sus
familiares, que viven en sus paises de otigen’, con el tiesgo ultetior de que
se creen nuevos lazos afectivos irregulares.

Se puede, pues, notar en todo esto una aguda inestabilidad, abonada por el
crecimiento demografico que seguira presente en el futuro.

2. Los latinos en los Estados Unidos

No debe sorprender este subtitulo si pensamos en el compromiso eclesial
de crear lazos entre el Norte y el Sur del Continente en cuestion. En todo caso,
se trata de una verdadera y propia revolucion social y demografica del esce-
nario americano, por la cual dentro de veinte afios los Estados Unidos de
América podrian ser la segunda nacioén de lengua castellana, luego de México.
Si miramos al pasado notaremos que hacia finales de 1996 los latinos habian ya
superado a los afro-americanos, pasando a ser, por ejemplo, el segundo grupo

¢ Cfr. EMCC, n 10. Importantes relieves, con sugerencias y orientaciones para la accién
pastoral, pueden encontrarse en las recientes publicaciones del Pontificio Consejo de la Pastoral
para los Migrantes y los Itinerantes: La solicitud de la Iglesia bacia los migrantes (Parte 1 del EMCC),
Libreria Editora Vaticana, Ciudad del Vaticano 2005; Migrantes y Pastoral de la acogida, (Parte 11 de
la EMCC), Libreria Editora Vaticana, Ciudad del Vaticano 2006; Agentes de una nueva pastoral de
comunion, (Parte I1I de la EMCC), Libreria Editora Vaticana, Ciudad del Vaticano 2007. Para una
vision pastoral, la Conferencia de Aparecida afirma que «Las generosas remesas enviadas desde
Estados Unidos, Canada, Paises europeos y otros, por los inmigrantes latinoamericanos, evi-
dencia la capacidad de sacrificio y amor solidario a favor de las propias familias y patrias de
origen. Es, por lo general, ayuda de los pobres a los pobres» (n. 416).

7 La EMCC enfrenta muchas veces la cuestion, por ejemplo al afirmar: « E1 Magisterio ha
denunciado siempre los desequilibrios socio-econémicos, que son en la mayoria de los casos la
causa de las migraciones, los peligros de una globalizacién indisciplinada, en la que los emi-
grantes resultan victimas mas que protagonistas de sus vicisitudes migratorias y el grave pro-
blema de la inmigracion irregular, sobre todo cuando el migrante se transforma en objeto de
trafico y de explotacién de parte de bandas criminales» (n. 29).
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étnico presente en Nueva York, mientras ya desde tiempo atras representaban
la mayoria absoluta en el Bronx.

Las consecuencias de este fenémeno estan teniendo repercusiones en la
politica publica y en la entera dimension cultural americana. Los /atinos, de
hecho, prefieren establecerse en las grandes areas metropolitanas, de manera
que estan concentrados en las veinte mayores ciudades de los Estados Unidos.
Los Angeles, por ejemplo, registra una poblacion salvadoreia mayor que
aquella residente en San Salvador, y Nueva York un nimero de puertorrique-
flos superior al de San Juan de Puerto Rico y un ntimero de dominicanos
similar al de Santo Domingo.

Desde el punto de vista religioso, por otra parte, mas de dos tercios de
latinos en los Estados Unidos, vale decir el 68%, esta constituido por catélicos
y, en proporcion, se trata sobretodo de inmigrantes mexicanos. Los protestan-
tes, en cambio, son mas numerosos entre aquellos que provienen de Puerto
Rico, mientras que aquellos que se declaran a-religiosos, una pequefa porcion
del total, estan en mayor cantidad entre los que provienen de Cuba. En tal
contexto, la Conferencia Episcopal Estadounidense (USCCB), en comunién
con aquella mexicana (CEM), y también con otras Conferencias Latinoameri-
canas, viene solicitando desde hace mucho tiempo una reforma integral en lo
que se refiere a la inmigracion, que tenga en consideracion todos los aspectos
del fenémeno, no solamente lo que tiene que ver con la seguridad y las
medidas restrictivas. Por este motivo, la Conferencia Episcopal Estadouniden-
se sostiene que la nueva reglamentacion tiene que ser un esfuerzo global contra
la pobreza, previendo un programa de trabajo temporal, una politica de reu-
nificacion familiar, una amplia legalizacion y la restauracion del proceso regu-
lar. Es necesario, asimismo, subrayar que la Iglesia esta siempre pastoralmente
cerca de los inmigrantes, dando a menudo servicios que nadie ofrece, tanto de
primera necesidad, como de tutela, promocion e integracion, poniendo en
accion incluso proyectos de cooperacion a través de la construccion de es-
tructuras al servicio de los inmigrantes y garantizando, donde es posible, la
asistencia pastoral, sobre todo en la celebracion de la Liturgia y en la catequesis.

3. Las migraciones en la region Andina

La migracion en el interior de la comunidad andina estd en aumento,
causando particular preocupacion los flujos migratorios hacia Venezuela,
asi como la emigraciéon de colombianos y los desplazados al interior de las
regiones.
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Venezuela representa, sin embargo, para los emigrantes en América Latina,
uno de los Paises de mayor atracciéon y no sélo para aquellos procedentes de la
region sino también para los procedentes de Europa y de Asia. Se pueden
contar casi 60.000 inmigrantes colombianos y 35.000 peruanos, empleados en
las zonas rurales y en las empresas constructoras.

Colombia, por su parte, es escenario de un conflicto armado interno que
ha provocado el desplazamiento de una multitud de gente. Hablaremos de ello
en la segunda parte de nuestra intervencion.

Son unos 37.000, ademas, los colombianos en Ecuador. Perd, por otra
parte, se presenta como un Pais de fuerte emigraciéon, con peruanos que se
dirigen a Argentina, Europa, Estados Unidos de América e incluso Japon. Se
calcula, ademas, que en los dltimos diez afios, a causa de la violencia, han sido
desplazadas internamente unas 600.000 personas.

4. Las migraciones en el Cono Sur

En esta area geografica, Argentina, Brasil, Chile y Uruguay tienen una
cierta estructura industrial y un desarrollo urbano, pero también carencia de
poblacion. Paraguay y Bolivia, en cambio, registran un mayor crecimiento de
poblacion, pero sus economias son pobres y precarias.

De hecho, de un total de 36.260.000 habitantes, Argentina actualmente
cuenta con 1.531.940 extranjeros, de los cuales la mitad procede de los paises
fronterizos y del Perd, con una creciente presencia de inmigrantes coreanos,
chinos y provenientes de Europa del Este, en particular de Ucrania y de Rusia.
Es de notar que el Gobierno de Buenos Aires suscribié recientemente un
acuerdo con el de La Paz para que los inmigrantes presentes irregularmente
puedan normalizar su situacion, lo que representa un importante signo, por su
ejemplaridad, para toda América Latina.

En relacion a Paraguay, se observa mas bien una reduccion de la presencia
de inmigrantes brasilefios (casi 81.000 en el presente), debida talvez a la tensas
relaciones entre los Gobiernos de Asuncion y de Brasilia. Estan presentes
ademas en el pais unos 63.000 argentinos, sobretodo descendientes de para-
guayos y jovenes que emigraron tras la crisis econémica en su pattia.

Finalmente, no siendo Chile tradicionalmente un pais de inmigracion,
constatamos mas bien que en estos dltimos afios ha recibido una creciente
presencia de argentinos (50.448 personas) y peruanos (39.084 inmigrantes).
Precisamente, en el mes de febrero se difundié la noticia de que en Chile
habian sido regularizados 40 mil inmigrantes.
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5. La Iglesia catolica en América Latina y las migraciones

Pues bien, scome responde la Iglesia Catdlica a este signo de los tiempos
que es la migracion? Podemos decir que lleva adelante una obra muy impor-
tante en materia migratoria, incluso a través de la distintas organizaciones-
asociaciones regionales, nacionales y locales, y en estricta comuniéon con el
Pontificio Consejo de la Pastoral para los Emigrantes e Itinerantes. En ello se
hace concreto lo que establece la ZMCC, sobretodo en su cuarta parte y en el
Ordenamiento juridico-pastoral®, como bien lo sefiala el mismo Documento final
de la Conferencia de Aparecida: « Es expresion de caridad, también eclesial, el acompana-
miento pastoral de los inmigrantes. Hay millones de personas concretas que, por distintos
motivos, estan en constante movilidad. En Ameérica Latina y el Caribe constituyen un hecho
nuevo y dramitico los emigrantes, desplazados y refugiados sobre todo por causas econdmicas,
politicas y de violencia» (n. 411).

En Bogota, pues, tiene su sede la Seccion Movilidad Humana del Departamento
de Justicia y Solidaridad del Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM), que
apoya a las Conferencias Episcopales de cada Nacion en el estudio del feno-
meno estructural de la movilidad humana y estimula una respuesta pastoral
conveniente. Todo pais de América Latina tiene, ademas, Comisiones Episco-
pales que, segun las distintas competencias, se dedican a la animacion de la
accion pastoral de los inmigrantes en sus diversas expresiones o en Comisio-
nes, incluso a nivel nacional, dedicadas a la migracion misma, en dependencia
de las Conferencias Episcopales. Pienso en Chile, en el Instituto Catolico para
las Migraciones (INCAMI), en Argentina, la Fundaciéon Comision Catdlica
Argentina para las Migraciones (FCCAM), en Uruguay, la Comision Uruguaya
para las Migraciones (CCUM), en Brasil, el Servicio Pastoral para los Inmi-
grantes (SPM), en México, el Departamento Pastoral de la Movilidad Humana
(DPMH), etc. Se trata de organismos que, incluso en observancia de lo soli-
citado por la EMCC; se ocupan de la accion pastoral para los inmigrantes, con
su animacion en las dicesis. Muchas de ellas tienen un delegado dedicado a
ese apostolado. En las Conferencias Episcopales mas reducidas, en cambio, se
puede tener un Obispo Promotor y un Director Nacional. Por otra parte, es ya
tradicional en América Latina celebrar la “Jornada del inmigrante”, que a veces
se dilata a una semana entera. Se ofrece también a los inmigrantes el servicio de
consultoria en lo que respecta a la tutela de sus derechos, se instituyen pro-
gramas de adiestramiento para los operadores pastorales y se colabora con

® Cfr. EMCC, n 89-95 y art. 16-22. El Documento final de la Conferencia de Aparecida, acerca de
este tema, tras haber notado que «es insuficiente el acompaflamiento pastoral para los migrantes
e itinerantes » (n. 100), individua varias otientaciones para dar nuevo aliento a la accién pastoral,
sobre todo en los n. 414-416.
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otras instituciones publicas y privadas dedicadas al we/fare de los inmigrantes.
En muchos paises, finalmente, existen programas dedicados a la integracion de
los inmigrantes y a la valorizacion de sus respectivas culturas, estimulandose al
mismo tiempo la activa participacion de los diversos grupos de inmigrantes ya
establecidos en los paises receptores.

Todo ello hace concreta la siguiente recomendacion de la ZMCC: « En todo
caso |...| permanece el deber de asistir pastoralmente a los catolicos inmigrantes, en las formas
que se consideren mas eficaces, segin las circunstancias, aun prescindiendo de instituciones
candnicas especificas. Las cristalizaciones pastorales informales e incluso espontdneas, merecen
ser promovidas y reconocidas en las circunscripciones eclesidsticas, al margen de la consistencia
numerica de quienes se benefician, cerrando asi el paso a la improvisacion y a la presencia de
agentes de pastoral aislados y no idineos, incluso a las sectas » (n. 92)°. Obviamente, todo
lo que se realiza ya en el continente es también fruto del atento y fraterno
didlogo que existe entre las Conferencias Episcopales de los paises de prove-
niencia y los de destino; esto también en referencia a lo que sugiere la ZMCC:
« Para gue la pastoral de los emigrantes sea una pastoral de comunion, es indispensable que se
establezca entre las Iglesias emisoras y receptoras una intensa colaboracion, que se origine, en
primer lugar, de la informacion reciproca sobre todo aquello que tiene un comiin interés
pastoral» (n. 70)". Recordamos, entre otras, la ejemplar colaboracion entre la
Conferencia Episcopal Estadounidense y la Mejicana, contando incluso con la
publicacion de dos documentos, «Strangers no Longer: Together on the Journey to
Hope» y « Ministering 1ogether for Inmmigrants, Refugees, Migrants and Pegple on the move
at the Beginning of the Third Millenninm » (2003)".

° La importancia de la formacién de todos aquellos quienes, con distintos cargos, actiian en
el marco de la pastoral de la movilidad humana, ha sido, de hecho, corroborada por la ZMCC; en
el n. 71, e ilustrada por la Conferencia de Aparecida, que afirma, para los didconos permanentes, la
necesidad de «una adecuada formaciéon humana, espiritual, doctrinal y pastoral con programas
adecuados (...) dando testimonio, asi, de Cristo setvidor al lado de los enfermos, de los que sufren,
de los migrantes y refugiados, de los excluidos y de las victimas de la violencia y encatcelados » (n.
207). Obedeciendo a la ZMCC'n. 71, nuestro Dicasterio ofrece ttiles subsidios para ello. Ademas
de la revista People on the Move, menciono la coleccion « Cuadernos Universitatios » y el sito web de
nuestro Pontificio Consejo: www.vatican.va/roman-curia/pontifical councils/migrants. Véase
también nuestra carta circular conjunta con la Congtregacion para la Educacion Catdlica, para la
Sformacion de futuros Sacerdotes y Didconos Permanentes, y aquella, con la Congregacién para la Evange-
lizacion de los Pueblos, a /los Excelentisimos Ordinarios Diocesanos sobre la Pastoral de la Movilidad
Humana: People on the Move XXXVII (99, 2005), p. 101-121; 193-204.

' Con razén, entonces, corrobora asi la Conferencia de Aparecida: « Los migrantes deben ser
acompafiados pastoralmente por sus Iglesias de origen y estimulados a hacerse discipulos y
misioneros en las tierras y comunidades que los acogen, compartiendo con ellos las riquezas de
su fe y de sus tradiciones religiosas. Los migrantes que parten de nuestras comunidades pueden
ofrecer un valioso aporte misionero a las comunidades que los acogen» (n. 415).

"' Cfr. www.usccb.org/mrs/welcome.htm; Pegple on the Move XXXVI (94, 2004),
p. 171-175.
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No puede faltar, finalmente, la asi llamada advocacy, segan sefala al respecto
el documento de Aparecida: « Entre las tareas de la Iglesia a favor de los migrantes,
estd indudablemente la denuncia profética de los atropellos que sufren frecuentemente, como
también el esfuerzo por incidir, junto a los organismos de la sociedad civil, en los gobiernos de
los paises, para lograr una politica migratoria que tenga en cuenta los derechos de las
personas en movilidad. Debe tener presente también a los desplazados por causa de la
violencia. En los paises azotados por la violencia, se requiere la accion pastoral para
acompaniar a las victimas y brindarles acogida y capacitarlos para que puedan vivir de su
trabajo. Asimismo, deberd abondar su esfuergo pastoral y teologico para promover una
cindadania universal en la gque no haya distincion de personas» (n. 414).

6. Organizaciones civiles en el continente sudamericano en relacion a
los inmigrantes

En América Latina, las organizaciones civiles para la migracion cumplen
un papel importante para la consecuciéon de las decisiones de los gobiernos
regionales. Por lo demas, las Autoridades gubernamentales toman cada vez
mas consciencia de la necesidad de prestarles atencion, llamandolas, por ejem-
plo, a participar en la mesa de discusiones en lo concerniente a la migracion.
De hecho, ellas afrontan dia a dia buena parte de los problemas que son
responsabilidad de los gobiernos, vale decir: violaciones de los derechos hu-
manos, abusos, contrabando y trafico de personas, falta de asistencia legal,
humanitaria y hospitalaria, problemas de trabajo, conflictos fronterizos, depor-
taciones, etc.

Al respecto, en 1996, México, tuvo lugar la primera « Conferencia Regional
sobre la Migracion », que se hizo conocida inmediatamente como “Grupo de
Puebla”. Uno de sus objetivos era la cooperacion entre los paises de la region,
sin afectar los programas de cooperacion bilateral ni el derecho soberano de
cada pais de salvaguardar sus propias fronteras y de aplicar las respectivas leyes
migratorias. En el plano de la acciéon, mas bien, se buscaba promover la
cooperacion internacional para resolver los problemas de fronteras comunes,
combatir el trafico de personas y proteger los derechos de los inmigrantes
irregulares'.

' La EMCC, sobre este tema, afirma que «los trabajadores extranjeros no pueden ser
considerados como una mercancia, o como mera fuerza de trabajo, y que, por tanto, no deben
ser tratados como un factor de produccién cualquiera. Todo emigrante goza de derechos
fundamentales inalienables que deben ser tespetados en cualquier situacioén. La aportaciéon de
los inmigrantes a la economia del pais receptor va ligada, en realidad, a la posibilidad de utilizar
plenamente su inteligencia y habilidades» (n. 5).
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Al igual que el “Grupo de Puebla”, también los Paises de América del Sur
sintieron la necesidad de un espacio de reflexion y de politicas comunes acerca
del tema migratorio. Es asi que en 1999 se llevé a cabo en Lima el primer
« Encuentro Sudamericano de Migracion, Integracion y Desarrollo ». Estaban presentes
Argentina, Bolivia, Brasil, Colombia, Chile, Ecuador, Paraguay y Venezuela.
En la declaracion final de aquel Encuentro, se confirmé la necesidad de una
mayor colaboracion en temas relacionados a la migracion para acompafar los
procesos de integracion sub-regional, como el MERCOSUR vy la Comunidad
Andina. El respeto de los derechos humanos de los inmigrantes constituyo la
preocupacion fundamental, considerando también el hecho de que los movi-
mientos migratorios producen cambios y relaciones interculturales que, a lo
largo del tiempo, pueden generar factores de desarrollo'. Al afio siguiente, los
dias 18 y 19 de mayo, tuvo lugar en Buenos Aires la primera « Conferencia
Sudamericana sobre las Migraciones ». En aquella ocasion —con participacion de
varios importantes organismos como ACNUR, CELADE, CEPAL, OEA,
OIT vy, a nivel regional, CEMLA, INCAMI, FCCAM— se volvieron a tomar
en cuenta ideas de fondo del Encuentro de Lima (la proteccion de los derechos
humanos, la modernizacién y la consolidacion institucional de los organismos
nacionales de competencia sobre tales cuestiones y la cooperacion técnica
regional). El resultado mas inmediato ha sido la constitucién de un Foro de
coordinacion y consulta en materia migratoria para los paises de América del
Sur. Desde entonces, cada afio ha tenido lugar una reunion con el objetivo de
continuar la elaboraciéon y la puesta al dia de las politicas migratorias en
distintos Paises. Avanzando gradualmente, se ha ido prestando mas atencion
al proceso regional de integracion, facilitando la movilidad de los inmigrantes;
se ha reforzado, ademas, el compromiso en favor del respeto de todos los
trabajadores inmigrantes y de sus familias, en conformidad con las legislaciones
internas y los instrumentos internacionales'®. Se decidié, ademas, fomentar el
total respeto de las personas que se encuentran en cualquier condicion migra-
toria, evitando tratar de delincuentes comunes a los que infringen las leyes
migratorias. Se ha ido buscando también el consenso acerca de las lineas de
accion para los inmigrantes latinoamericanos residentes fuera de la region,

Y En efecto, los migrantes pueden aportar y fomentar «el desarrollo econémico, tanto del
pais receptor como de su propio pais de origen (sobre todo con los envios de dinero de los
inmigrantes). Muchas naciones, en verdad, no serian como las vemos hoy, si no hubieran
contado con la aportacion de millones de inmigrantes» (EZMCC, n. 5).

" La recomendacién a la ratificacién de la Convencién internacional sobre la protecciéon
de los derechos de todos los trabajadores emigrantes y los miembros de sus familias —en vigor
desde el 1 de julio de 2003— esta presente en la ZMCC] n. 6 y recientemente ha sido corro-
borada por Benedicto XVI en su Mensaje para la 93° Jornada Mundial del Migrante y del
Refugiado: Peaple on the Move XXXVIII (102, 2000).
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proponiendo, junto con las organizaciones sociales y de la sociedad civil, un
espacio de trabajo en defensa de los derechos humanos de los inmigrantes.
En este largo y a veces fatigoso proceso ha madurado pues un proficuo y
necesario dialogo entre la sociedad civil y los Gobiernos, con atencién incluso
al pensamiento de la Iglesia y el reconocimiento de la preciosa contribucion de
las Organizaciones No Gubernamentales y de las Instituciones religiosas para
resolver la problematica relacionada al proceso migratorio sudamericano. Por
ello, analogamente, y al menos en parte, constatamos la realizaciéon de lo que
afirma la ZMCC', es decir: « que el compromiso en favor de los inmigrantes no sea solo
obra de los cristianos, considerados individualmente, o de las tradicionales organizaciones de
ayuda y socorro, sino que forme parte también del programa general de los Movimientos
FEclesiales y Asociaciones laicales » (n. 60), teniendo bien presente que « se pide a los
latcos cristianos, sobre todo, que extiendan su colaboracion a los campos mas variados de la

sociedad, haciéndose también “projimos” del emigrante» (n. 21).

Conclusion de la primera parte

Una de las cuestiones mas urgentes de nuestro tiempo es el flujo de
personas que se desplazan de un pais a otro, sea por huir de las persecuciones
o por buscar una vida mas digna. La ZAMCC subraya la importancia de nuestra
respuesta a este fenomeno global, recordando que todos estamos « Jamados a
emprender un itinerario de comunion que conlleve, precisamente la aceptacion de las legitimas
diversidades. Pues la defensa de los valores cristianos pasa también a través de la no
discriminacion de los inmigrantes, sobre todo gracias a una solida regeneracion espiritual
de los fieles mismos. =1 didlogo fraterno y el respeto reciproco, testimonio vivido del amor y de
la acogida, serdan asi, por si mismos, la primera e indispensable forma de evangelizacion »
(n. 99). A este proceso, de hecho, contribuiran de manera evidente los mismos
inmigrantes, llamados a ser « /os principales protagonistas de la pastoral » (n. 91), mas
aun, como atestigua la Conferencia de Aparecida: « los emigrantes son igualmente
discipulos y misioneros y estan lamados a ser una nueva semilla de evangelizacion, a ejenplo
de tantos emigrantes y misioneros, que trajeron la fe cristiana a nuestra América» (Apa-
recida, n. 377). Creo también que tiene que ser igualmente positiva la perspec-
tiva con la que hoy en dia es necesario mirar el fenémeno migratorio. En
efecto, hay que superar las politicas simplemente de control y de contencion de
las migraciones, para actuar apropiadas politicas de gestion migratoria. Es
ademas urgente descubrir instrumentos comunes entre los distintos Estados,
de manera que se pueda superar la reductiva vision nacional para una mejor
sinergia a nivel internacional. Asimismo, debemos tener en cuenta el bien
comun de una Nacion, pero en el contexto global. Justamente acerca de este
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marco, la ZMCC subraya que « ante un fendmeno migratorio tan generalizado, y
con aspectos profundamente distintos respecto al pasado, de poco servirian politicas
limitadas sinicamente al ambito nacional. Ningin pais puede pensar hoy en solucionar
por si solo los problemas migratorios. Mas ineficaces arin resultarian las politicas
meramente restrictivas que, a su veg, producirian efectos todavia mds negativos, con
el peligro de aumentar las entradas ilegales e incluso de favorecer la actividad de
organizaciones criminales» (n. 7). Mas bien se necesita transformar el tema
migratorio entre paises cercanos en una oportunidad de cooperacién y de
desarrollo regional, y no en un factor de tension. Hoy, pues, mas que
nunca, es indispensable subrayar lo que afirmaba hace poco el Santo Padre
Benedicto XVI «/a realidad de las migraciones no se ha de ver nunca solo como un
problema, sino también y sobre todo, como un gran recurso para el camino de la
humanidad »".

IT Parte:
LOS DESPLAZAMIENTOS FORZADOS EN AMERICA LATINA

Trasfondo

El desplazamiento forzado mundial tiene magnitud y esta creciendo. Los
datos estadisticos del 2007 para los refugiados y los que solicitan asilo llegan
aproximadamente a 15 millones de personas, de los cuales, 10,5 millones '
estan bajo el amparo del Alto Comisionado de las Naciones Unidas para
los Refugiados (ACNUR), mientras que los restantes 4,5 millones de refu-
giados'” palestinos estin bajo el amparo de la Agencia UNRWA. Ademis, se
calcula que las personas internamente desplazadas sean en el mundo aproxi-
madamente ciento cincuenta millones, de las cuales, 24,5 millones'® han
perdido sus hogares como resultado de los efectos de un conflicto armado
o cualquier otra violaciéon de los derechos humanos. Estos 24,5 millones de
personas se habrian convertido en refugiados si hubieran cruzado una fron-
tera estatal internacionalmente reconocida. Los restantes, mas o menos 125
millones de desplazados internos, son aquellos que han perdido sus hogares
debido a desastres naturales (inundaciones, terremotos, etc.) o proyectos de

> BeNEDICTO XV, Angelus del 14 de enero de 2007: Pegple on the Move XXXIX (104, 2007), p. 29.

'S ACNUR, Znforme Mundial 2006. Logros y Retos, Ginebra 2007, p. 12.

"7 http://www.un.otg/unrwa/publications/pdf/uif-june07.pdf.

" IDMC, Internal Displacement. Global Overview of Trends and Developments in 2006, Geneva
2007, p. 6.
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desarrollo humano (diques o instalaciones comerciales'), ascendiendo éstos
ultimos a mas de 100 millones. Si bien todas las PDI’s (Personas Interna-
mente Desplazadas) estain bajo el amparo de los Principios Rectores de los
Desplazamientos Internos™, nos limitaremos aqui a la situaciéon de las PDI’s
cuya condicion es parecida a la de los refugiados.

1. La responsabilidad de la comunidad internacional

El destino de las personas internamente desplazadas es alarmante. El
sistema internacional, creado a raiz de la Segunda Guerra Mundial, no los
incluye. De acuerdo con las nociones tradicionales de soberania, la Convencion
de Refugiados de 1951 se centr6 exclusivamente en las personas que habian
cruzado fronteras internacionales.

Las que permanecian dentro de sus paises de origen eran consideradas
responsabilidad de sus gobiernos. Esto se debia al principio de “no ingerencia”
en los asuntos internos de un Estado soberano. Sin embargo, no se puede
utilizar el concepto de soberania como justificacion para el maltratamiento de
poblaciones. La normativa internacional de derechos humanos y el derecho
humanitario internacional obligan a los gobiernos a dar proteccion y asistencia
humanitaria a los que se encuentran en el ambito de su jurisdiccion. En estos
ultimos afios, sin embargo, los conceptos de soberania que numerosos Estados
han utilizado como pantalla para ocultar abusos hacia sus propios ciudada-

nos”', son desafiados por un concepto mds reciente: “la soberania como res-

Y CHRISTIAN AID, Human tide. The real migration crisis, London 2007, p. 3.

" A los efectos de estos Principios, se entiende por desplazados internos las personas o
grupos de personas que se han visto forzadas u obligadas a escapar o huir de su hogar o de su
lugar de residencia habitual, en particular como resultado o para evitar los efectos de un
conflicto armado, de situaciones de violencia generalizada, de violaciones de los detechos
humanos o de catastrofes naturales o provocadas por el ser humano, y que no han cruzado
una frontera estatal internacionalmente reconocida: Comisién de las Naciones Unidas para los
Derechos Humanos, Principios Rectores de los Desplazamientos Internos, Addendum al Informe del
Representante del Secretario General, Str. Francis M. Deng, Doc. ONU: E/CN.4/1998/53/
Add.2, del 11 de febrero de 1998.

*' «Los principios de la soberania de los Estados y de la no injerencia en sus asuntos
internos —que conservan todo su valor— no pueden, sin embargo, constituir una pantalla
detras de la cual se tortura y se asesina. Porque de eso se trata precisamente. Desde luego,
los juristas deberan seguir estudiando esa realidad nueva y afinar sus limites. De cualquier forma,
como la Santa Sede suele recordar frecuentemente en las instancias internacionales en las que
participa la organizacién de las sociedades solo tiene sentido si hace de la dimensién humana su
preocupacion central, en un mundo hecho por el hombre y hecho para el hombre». (Discurso
del Papa Juan Pasro II al Cuerpo Diplomatico, 1993: O.R. Edicion Espaiiola, N. 3 (1274), 20-01-
1993, p. 1).
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ponsabilidad”**. La introducciéon de un marco juridico, a pesar de que no es
legalmente vinculante, los ya mencionados Principios Rectores de los Desplazamien-
tos Internos, que recurre a las medidas existentes en la legislacion internacional
con respecto a las necesidades de los desplazados internos, ha evidenciado otro
cambio de mentalidad.

El ACNUR estaba ya comprometido en la proteccion y en la ayuda de las
PDUI’s, bajo ciertas condiciones bien precisas™. En el 2005 se vetificd una sucesiva
mejora, cuando el Comité Permanente inter-Agencias (IASC) introdujo un enfo-
que coordinado conocido como «cluster-approach» (enfoque de grupo), una
dindmica de operaciones concordada por los organismos de la ONU y la comu-
nidad humanitaria que conducira ciertas operaciones. Como resultado de este
enfoque, actualmente, el ACNUR asiste, a través de proyectos a corto plazo ad
hoc*, a cerca de 14.5 de los 24,5 millones de PDI’s relacionadas con un conflicto.

La realidad nos obliga, pues, a afirmar que millones de desplazados inter-
nos permanecen, de hecho, sin proteccion.

2. América Latina

La situacion de migracion forzada en América Latina se caracteriza princi-
palmente por situaciones de desplazamiento interno con los paises que expe-
rimentan un desplazamiento masivo.

Pert cuenta con aproximadamente 150.000 PDI’s, como resultado del
conflicto armado interno al que estuvo expuesto desde 1980 hasta el 2000,
mientras que la situaciéon en Colombia supone uno de los peores desastres
humanitarios™ a nivel mundial, con un desplazamiento interno estimado entre

* La Responsabilidad de proteger. Informe de la Comision Internacional sobre Intervencion y Soberania
de los Estados. (International Development Research Centre, Ottawa 2001); cf. La Seguridad
Humana Ahora (Comisiéon de Seguridad Humana, Nueva York 2003).

* De hecho: (j) Reconoce que la resolucién 48 /116, adoptada por la Asamblea General de
las Naciones Unidas, el 20 de diciembre de 1993, que reafirma el apoyo a los esfuerzos del Alto
Comisionado, «en cumplimiento de solicitudes expresas del Secretario General o de los principales
6rganos competentes de las Naciones Unidas y con el consentimiento del Estado interesado, y
teniendo en cuenta la complementariedad de los mandatos y la especializacién de otras organiza-
ciones pertinentes, para proporcionar asistencia y proteccion humanitaria a las personas despla-
zadas dentro de sus paises en situaciones concretas para las que se requiere la experiencia particular
de la Oficina, sobre todo en los casos en que esas actividades puedan contribuir a prevenir o a
solucionar problemas de refugiados», sigue proporcionando un adecuado marco para la implica-
cién del Alto Comisionado en situaciones de desplazamiento interno: ACNUR, Comité Ejecutivo,
Conclusion sobre las Personas Internamente Desplazadas, No. 75 (XLV), 1994.

> ACNUR, Informe Mundial 2006. Laogros y Retos, Ginebra 2007, p. 12.

* 1IDMC, Internal Displacement. Global Overview of Trends and Developments in 2006, Geneva
2007, p. 11.

382



tres y cuatro millones de personas, de las cuales, mas de la mitad son menores
de dieciocho afios™.

Asimismo, se esta produciendo en la actualidad un éxodo de ciudadanos
colombianos hacia Ecuador, Venezuela, Panama y Costa Rica, cuyas cifras
ascienden a mas de 500.000. Por esta razén, en este articulo nos ocupamos
solamente de Colombia.

3. El impacto del desplazamiento sobre la poblacion

El conflicto armado afecta seriamente a las condiciones socioeconémicas
de la poblacion civil. Parece existir un nexo entre el incremento del desplaza-
miento interno y el aumento de la pobreza, puesto que las personas tienen que
abandonar el hogar, convirtiéndose, en mas de una ocasion, en desarraigados.
Tienen, de hecho, que emprender una nueva vida en otra regiéon del pais. La
situacion de las mujeres y sus responsabilidades varian también debido a la
violencia. Sus vidas cambian, puesto que se convierten, en muchos casos, en
cabeza de familia y toman las riendas econémicas del hogar para mantener a
sus hijos. Actualmente, cuatro de cada diez familias desplazadas tienen “jefa-
tura” femenina®’. Esto sucede, sobre todo, debido a la muerte o pérdida del
esposo, o cuando es obligado a permanecer en otra parte del pais. « Los cambios
de roles y responsabilidades generados por el desplazamiento estin fundamentalmente aso-
ciados a la necesidad de garantizar las necesidades bdsicas de las familias y a las oportu-
nidades que encuentran para lograrlo »*®.

Las mujeres son, en particular, un blanco contra el que se aplican diferen-
tes formas de violencia® fisica, psicologica y sexual. El objetivo es obligatlas a
marcharse, acciéon que desemboca en un control eficaz de territorios y recur-
sos. Muchas veces son secuestradas para prestar servicio en los grupos arma-
dos u obligadas a servir. Los nifios soldado estan también presentes en dife-
rentes facciones.

Colombia se ha convertido en el Pais con el mayor numero, a nivel
mundial, de victimas por minas terrestres™.

% Human RicHTS WATCH, Colombia: Desplazados y desechados. 1.a grave sitnacion de los despla-
gados en Bogotd y Cartagena, Bogota 2005, p. 19.

*" COMISION INTERAMERICANA DE DERECHOS HUMANOS, Las Mujeres frente a la Violencia y la
Discriminacion Derivadas del Conflicto Armado en Colombia, Washington D.C. 20006, I1I - B - 70.

% Thidem, IIT - B - 70.

2 AMNESTY INTERNATIONAL, Colombia, Cuterpos marcados, crimenes silenciados: Violencia sexnal
contra las mujeres en el marco del conflicto armado, Londres 2004, p. 18- 19.

" Cfr. la Campafa Internacional para la Prohibicién de Minas Terrestres, Znforme Monitor de
Minas Terrestres 2007: Hacia un mundo libre de minas. Ottawa 2007, p. 65.
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4. Medidas emprendidas por el Gobierno

Colombia ha introducido un marco legal y una estructura institucional muy
sofisticadas, como apoyo a la respuesta humanitaria para estas personas. Asi-
mismo, delega responsabilidades especificas en las diferentes agencias guber-
namentales, a nivel nacional y municipal.

El Gobierno es el principal proveedor de asistencia humanitaria para las
personas desplazadas en el Pais, centrandose principalmente en cuestiones
pertinentes a la recuperacion, como son el alojamiento, la generacion de
ingresos, la educacion y la salud, pero puede llegar a ser dificil diferenciar
dichas personas en las poblaciones urbanas mas pobres. « La politica gnberna-
mental adolece de problemas graves en las diferentes fases del desplazamiento forzado, desde
el deber de prevenir las causas que obligan a las personas a desplagarse para proteger su
vida, pasando por la proteccion especial de sus derechos durante la situacion de desplaza-
miento, hasta la reparacion integral de los derechos conculeados a las victimas. Los
programas gubernamentales de atencion humanitaria y de resarcimiento socioecondmico
resultan insuficientes frente a la extrema vulnerabilidad que sufren las personas despla-
zadas»’'.

El Representante del Secretario General de las Naciones Unidas sobre los
derechos humanos de las personas internamente desplazadas manifestd «su
preocupacion por el claro desfase entre las politicas decididas en la capital Bogota, y su
aplicacion efectiva en los departamentos y municipios. Le sorprendio de manera particular lo
que parece ser una desconexion entre la formulacion de politicas a nivel nacional y la
aplicacion operacional a nivel local. 1.lego a la conclusion de que la falta de una aplicacion
sistemdtica y coberente de esas politicas afecta a la capacidad de los desplazados internos para
¢jercer efectivamente esos derechos »>.

5. Las respuestas de la Iglesia

En respuesta a los desafios del conflicto armado, la Iglesia catodlica en
Colombia™ pidi6 a todas las didcesis que desarrollaran programas de renova-
cién, y que incluyeran en dichos programas la promocion de la reconciliacion.

*1 JRS - ComisiON COLOMBIANA DE JURISTAS, Compromisos rotos. Seguimiento a la aplicacion de
las recomendaciones internacionales sobre desplazamiento forzado en Colombia 2004 - 2005, Bogota 2005, p.
61.

2 WALTER KALIN, Mission to Colombia, 2007, A/HRC/4/38/Add.3, p. 19.

> La siguiente informacién se basa principalmente en conversaciones e informes de
Miembros de la Conferencia Episcopal de Colombia durante la Visita «ad Limina» en junio
y septiembre de 2004.
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Monsefior Luis Augusto Castro Quiroga ha descrito la necesidad de re-
conciliacién dentro de un proceso para la paz: «/a reconciliacion aparece como la
destruccion de las barreras de desconfianzay la construccion de nuevas relaciones de conn-
nion. Es, ademids, un proceso que es tanto individual como comunitario |...] estd relacionado
con la paz en el nivel mas profundo [...] »*.

Por consiguiente, la Iglesia Catodlica de Colombia™, para dicho ministerio
de reconciliacion, pide a sus ministros, con vistas a una mayor eficacia, que se
esfuercen por una: (1) presencia en la zona incluso en los momentos mas
criticos; (2) apertura a todas las partes; (3) precision en el lenguaje evitando
confusion de niveles y conceptos. Se pide también (4) conservar viva la me-
moria de los acontecimientos tragicos; (5) mantener la esperanza atn en situa-
ciones que parecen desesperadas; (6) no acomodarse a una mentalidad de
guerra; y (7) avizorar el futuro de una manera profética en lugar de catastrofica.
Ademas de desarrollar una pastoral con estos criterios de reconciliacion en
épocas de guerra, la Iglesia Catdlica también ha desarrollado una espiritualidad
para vivir en situaciones del conflicto, programas que brindan atencién psico-
logica y el manejo del miedo para sus agentes pastorales.

De hecho, el SNPS (Secretariado Nacional de Pastoral Social) promueve la
dignidad humana y la construcciéon de una nueva cultura de convivencia. El
trabajo consiste en campafias nacionales, la celebracion de la Semana por la
Paz, conferencias sobre la paz, reconciliacion y derechos humanos, « la confesion
sacramental también es vista como un instrumento que a veces ha roto el ciclo de los actos de
venganza »°. Mas atn, se busca un mayor conocimiento de los derechos huma-
nos, un tratamiento de las emergencias debidas al conflicto militar, el estable-
cimiento de un sistema de informacién referente a la violencia en Colombia
(Programma RUT), y participacion en los programas del ACNUR. Ademas,
seflalamos la Carta Pastoral del Presidente de la Conferencia Episcopal Co-
lombiana sobre Reconciliacién y Paz, publicada el 27 de marzo de 2007"".

Todo esto, para evidenciar la concienciaciéon de la Iglesia en Colombia
con respecto al enorme sufrimiento que padecen las personas internamente
desplazadas, dando respuesta también a través de programas caracterizados
por la asistencia directa, la mediacién y el tratamiento de los efectos a largo
plazo. Se proporcionan de hecho alojamiento, alimentos, asistencia médica
e indumentaria, mientras que los planes pastorales consisten en la concien-

** Pax CHRISTI INTERNATIONAL, Buscando la Pag en Colombia, 2006, p. 77.

> Véase del ARzOBISPO Luts AuGUsTO CASTRO QUIROGA, Sobre la cuestion de los desplazados
internos. La paz: Un compromiso inaplazable: Pegple on the Move N. 105.

¢ Pax CHRISTI INTERNATIONAL, Buscando la Pag en Colombia, 2006, p. 78.
ARzOBISPO Luis AUGUSTO CASTRO QUIROGA, Tiempo de Gracia, de Reconciliacion y de Paz,
27-3-2007, véase también el pronunciamiento en People on the Move N. 102, pp. 415-416.
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ciacion de las comunidades sobre el desplazamiento y las causas de la
violencia, la formaciéon de agentes pastorales comprometidos con los des-
plazados, un conocimiento de los derechos humanos y también una educa-
cion acerca del respecto y de las necesidades de los desplazados. Asimismo,
algunas di6cesis asisten a las PID’s con un enfoque integral, a través del cual
se brinda asistencia humanitaria y asesoria psico-social, junto con visitas a
“domicilio”. Se han proporcionado también apoyo pastoral a las familias y a
las victimas de la violencia, del desplazamiento, de los secuestros, de las
amenazas y de las desapariciones.

Asimismo, es importante notar que existe colaboracion entre las Comisio-
nes diocesanas de Pastoral Social o de Movilidad Humana y las de Justicia y
Paz, y con las asociaciones ecuménicas, ONGs y organizaciones gubernamen-
tales.

Conclusion de la segunda parte

En los esfuerzos constantes por atender con mayor eficacia el desplaza-
miento interior, es necesario tratatr cuestiones teales como la violencia, el
trauma, la devolucion de propiedades y la reconstruccion. Esto incluye sanar
las heridas de las victimas para que puedan enfrentarse al pasado, y medidas
econémicas para que puedan reconstruir sus vidas, guiados por un espiritu de
didlogo que busca el bien comun y la reconciliaciéon del individuo y de la
sociedad. Esto implica un gran cuidado pastoral, que debe ser especifico,
siguiendo las pautas de la Instruccion FErga migrantes caritas Christi de nuestro
Dicasterio y de 1a Doctrina Social de la Iglesia.

Solo entonces se creard un mundo en el que « 7o se volverd a oir llanto, ni gritos
de angustia [...] No sucederd que uno construya y otro viva en la casa, o que uno plante y
otro se coma el fruto.|...] No trabajaran en vano ni tendran hijos que mueran antes de
tiempo, porque son descendientes de los gue el Seior ha bendecido » (Is. 65, 19-23).
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LA GLOBALIZACION ES ANTE TODO
UNA REALIDAD FISICO-QUIMICA
QUE ALTERA EL CLIMA DEL PLANETA

« ¢ Qué habria dicho [Gregorio de Nisa] si hubiese visto las condiciones en las que hoy se
encuentra la tierra a cansa del abuso de las fuentes de energia y de su explotacion egoista y
sin ningiin reparo? » (Benedicto XVI, Homilia de Nochebuena, 25 de diciembre de
2007)

« America Latina y el Caribe se ven afectados por el recalentamiento de la tierra y el
cambio climatico provocado principalmente por el estilo de vida no sostenible de los paises
industrializadoes ». (Declaracion Conclusiva, [ 66)

El consenso acerca del cambio climatico global

Las preocupaciones del Santo Padre Benedicto XVI y de la Declaracion
Conclusiva de la Quinta Conferencia Mundial del Episcopado Latinoamericano
y del Caribe (Aparecida, Brasil, mayo 2007)" son bien comprensibles y encuen-
tran un amplio consenso en la comunidad cientifica. Tras evaluar hechos
significativos, varias Academias de Ciencias del mundo sostienen que existe
amplia evidencia de un marcado calentamiento global y que el calentamiento
generado en los ultimos afios puede atribuirse principalmente a la acciéon del
hombre®. La mayoria de los miembros de la Pontificia Academia de las Cien-
cias, en particular aquellos que son expertos en las ciencias de la Tierra y las
ciencias sociales, comparten esta postura’.

' La edicién a la que nos referimos es la siguiente: Documento Conclusivo, V- Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe, Aparecida, Brasil, mayo 2007, ed. Celam-
Paulinas, Imprenta Camargo, Bogota D.C., 2007.

? Academia Nacional de Ciencias de Estados Unidos ez a., Declaracion conjunta de las Acade-
mias de la Ciencia: Respuesta global al cambio climdtico, junio 2005.

> P. Crurzen, M. J. MouiNa, V. RamMaNATHAN, J. StigLiz, J. Liacu. Cf. también
E. MaLinvaup, J.-C. MiLLeroN, M. NasLi, A. SN, A. DENcupTA, N. STERN, J. STIGLITZ,
v K. SuzuMURA, Develgpment Strategy and the Management of the Market Economy, Clarendon Press,
Oxford, 1997.
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Hoy es posible observar que la globalizacion, antes que ser un fenémeno
econémico o cultural, o un fenémeno que surge de la revoluciéon en la
tecnologia informatica, es una realidad fisico-quimico-biolégica relacionada
con una alteracion del clima global producida a través del aire (la atmosfera,
la estratosfera) y el agua (principalmente los océanos). Esto se debe a que la
llamada “era antropocena”™, una era en la que el cambio climético global es
causado por la acciéon del hombre, ha traido consigo un efecto bumeran sobre
el bienestar y la salud de los seres humanos (ya sea de manera directa o
indirecta a través de otras especies vivas), principalmente los mds pobres y
los mas débiles y, en consecuencia, sobre la politica, la economia, la ética y
toda la extension de la experiencia y la actividad del hombre en la Tierra. La
Pontificia Academia de las Ciencias se ha referido a esta cuestion con ante-
rioridad’.

Tanto en su aspecto fisico-quimico como en su aspecto biologico, el medio
ambiente esta sufriendo un gran deterioro a causa del abuso de la accion del
hombre. Cada afo se extinguen miles de especies animales y vegetales, princi-
palmente a causa de la deforestacion. Este empobrecimiento de la biodiversi-
dad supone una pérdida para el ecosistema y altera el equilibrio entre sus
componentes con consecuencias que no podemos predecir en detalle. No
obstante, las causas y las consecuencias de la contaminacion de la atmosfera
son bien conocidas.

Como lo demuestran los recientes estudios comparativos de Venus, Mar-
te y la Tierra, la presencia equilibrada de gases de efecto invernadero en la
atmosfera es crucial para la vida en nuestro planeta®. Sin este equilibrio no
habria vida, como sucede en Venus y Marte. Sin embargo, la actividad del
hombre durante los tltimos cien afios ha generado niveles desproporciona-
dos de dichos gases (principalmente diéxido de carbono, metano, ozono,
clorofluorocarburos y o6xidos nitrosos). El diéxido de carbono aument6
aproximadamente el 35% y el metano mas del 150% desde la industrializa-
cion, y varios clorofluorocarburos sufrieron un incremento que oscila entre el
50% y el 200% desde la década de 1990. Por otra parte, la emision de metano

* Cf. el notable trabajo del miembro de la Pontificia Academia de las Ciencias, que recibié
el Premio Nobel pot su investigacion en este campo, P. J. CRUTZEN, « Geology of Mankind-The
Anthropocene », Nature 2002, 415, 23.

> Bj.: Pontificia Academia de las Ciencias, Inferactions between Global Change and Fuman
Health, Pontificia Academia de las Ciencias, Ciudad del Vaticano, 2006.

¢ Cf. Ienacio RopriGuez ITURBE Y MARCELO SANCHEZ SORONDO (eds.), Water and the
Environment, Pontificia Academia de las Ciencias, Seripta Varia 108, Ciudad del Vaticano, 2007.
Por ejemplo, en Venus hay un alto nivel de CO, y la temperatura es muy elevada; en Marte hay
muy poco CO, y la temperatura es muy baja.
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y clorofluorocarburos —gases generados por la industria moderna, los apara-
tos eléctricos y los aerosoles— provoco una disminucion del ozono existente
en los niveles superiores de la atmoésfera (la estratosfera), lo que habitualmente
se conoce como el “agujero de ozono”. En consecuencia, disminuy6 la capa-
cidad de la atmosfera de proteger el planeta contra los rayos ultravioletas del
sol y su capacidad de provocar dafno sobre la vida. El aumento de los gases de
efecto invernadero tiene el mismo efecto que las frazadas en la cama o que el
vidrio en un invernadero: permite que los rayos solares penetren pero impide
que regresen. Como consecuencia, la temperatura de la Tierra aumenta, la capa
de hielo del Atlantico y los glaciares se derriten y el nivel del mar sube, lo que
provoca inundaciones en las zonas costeras. Este aumento de la temperatura
podria tener serias consecuencias para la humanidad a partir del siglo XXI.

El impacto de los gases de efecto invernadero ya es evidente. En el siglo
pasado, la temperatura de la Tierra aument6 0,7 °C, pero este incremento se
esta acelerando. En 2007, el Panel Intergubernamental del Cambio Climatico
aseverd que este siglo el planeta sufrira un incremento promedio de 3 °C si las
emisiones de gases de efecto invernadero contintan creciendo al ritmo actual’.
Segun el Informe Stern, que el gobierno britanico publicd a fin de 2006, un
aumento promedio de 3 °C en la temperatura representa una amenaza sin
precedentes al desarrollo humano. En su mayor parte, esta amenaza se tradu-
cira en cambios en los ciclos hidrologicos y los patrones de precipitacion, asi
como en el impacto que una mayor temperatura en la superficie terrestre tiene
en la evaporacion del agua. El efecto global serda un mayor riesgo y mas
vulnerabilidad, lo que amenaza la subsistencia, la salud y la seguridad de mi-
llones de personas, en particular de los mas pobres del planeta, que no podran
adaptarse a cambios tan severos como olas de calor, inundaciones y niveles
elevados de los mares®.

Los modelos que predicen un cambio climatico global sugieren una gran
variedad de consecuencias posibles. De esta complejidad surgen dos temas
recurrentes. En primer lugar, en muchas regiones las areas secas se volveran
mas secas y las areas humedas se volveran mas himedas, lo que tendra serias
consecuencias para la produccion agricola. En segundo lugar, debido al rapido
retroceso de los glaciares en el Himalaya, los Andes y otros lugares, y a los
cambios en el patron de precipitaciones, el flujo del agua sera cada vez mas
impredecible y estara relacionado con sucesos climaticos mas frecuentes y

7 Panel Intergubernamental del Cambio Climético, Cuarto Informe de Evaluacion, 2007.
8 Informe Stern sobre la economia del cambio climitico, 30 de octubre de 2006.
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extremos’. Estos prondsticos sugieren que los procesos naturales y sus con-
trastes se volveran mas extremos: por ejemplo, las zonas lluviosas seran aun
mas lluviosas y las regiones secas seran mas secas.

Mas alla de las complejas variaciones que afectan a los sistemas climaticos
individuales, existen cambios fundamentales en las fuerzas que determinan el
ciclo hidrologico. El calentamiento global esta aumentando la temperatura de
los continentes, mientras que la contaminaciéon por particulas esta disminu-
yendo la temperatura de los mares del hemisferio norte. La variacion entre esos
dos fenémenos influye en el movimiento de los vientos, en particular los
monzones asidticos'’. Ademds, en un clima mas caliente el aire puede albergar
mas vapor de agua, lo que hace que los vientos de verano, en particular los
monzones, contengan mas humedad y provoquen episodios de lluvias mas
extremos (es decir, lluvias mas intensas), mientras que la cantidad total de
lluvia monzoénica puede disminuir entre el 10% y el 20%. Es sabido que
fluctuaciones de apenas el 10% causan inundaciones o sequias severas''. Las
lluvias mas intensas, las inundaciones y la sequia pueden tener consecuencias
devastadoras, en particular en lo que respecta a la pérdida de vidas humanas.

La prudencia exige accion contra las causas del cambio climatico global

El tema de la dltima Sesiéon plenaria de la Pontifica Academia de las
Ciencias, realizada en noviembre de 2000, fue «La posibilidad de prediccion en
la ciencia: exactitud y limitaciones»". En el mensaje a dicha sesion, el Papa Bene-
dicto XVI subray6é que la posibilidad de prediccion es una de las razones
principales del prestigio de que goza la ciencia en la sociedad contemporanea

? Haciéndose eco de este drama el Documento Conclusivo de Aparecida se atreve a sefialar:
«constatamos el retroceso de los hielos en todo el mundo: el deshielo del Artico, cuyo impacto
ya se estd viendo en la flora y fauna de ese ecosistema; también el calentamiento global se hace
sentir en el estruendoso crepitar de los bloques de hielo antartico que reducen la cobertura
glacial del Continente y que regula el clima del mundo » (ed. cit. § 87). Ya Juan Pasro II hace 20
aflos, desde el confin de las Américas, tuvo el coraje de afirmar proféticamente: « Desde el Cono
Sur del Continente Americano y frente a los ilimitados espacios de la Antartida, lanzo un
llamado a todos los responsables de nuestro planeta para proteger y conservar la naturaleza
creada por Dios: no permitamos que nuestto mundo sea una tierra cada vez mas degradada y
degradante» (Homilia para los fieles en la Zona Austral de Chile, Punta Arenas, 4 de abril de 1987).

19V, Ramanatuan, C. Caune, D. Kim, T. Berrce, L. Buja, J. T. Kigar, W. M.
WasnaiNngToN, Q. Fu, D. R. Sikxa, y M. WILD, « Atmospheric Brown Clouds: Impacts on
South Asian Climate and Hydrological Cycle», PNAS, 2005, vol. 102, nro. 15, 5326-5333.

"' T. P. Barnett, ].C. Adam, D.P. Lettenmaier, ‘Potential Impacts of a Warming Climate on
Water Availability in Snow-Dominated Regions’, Nazure, 2005, 438, 303-309.

> W. ArBer, N. CaBiBBo, M. SANCHEZ SORONDO (eds.), Predictability in Science: Accuracy
and Limitations, Pontificia Academia de las Ciencias, Acta 19, Ciudad del Vaticano 2008.
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y que la creacion del método cientifico ha dado a las ciencias la capacidad de
prever fenémenos, estudiar su desarrollo y controlar asi el ambiente donde el
hombre vive'.

Considerando que estas predicciones sobre el recalentamiento climatico
global estan bien fundadas, y obedeciendo los mandatos de la precaucion o la
prudencia, virtud que indica las acciones a llevarse a cabo hoy teniendo en
cuenta lo que pudiere suceder en el futuro', es nuestra obligacién moral, como
indica la Declaracion Conclusiva de Aparecida®, reducir, y si es posible eliminar,
las causas de esta grave amenaza contra el bienestar del hombre y la seguridad
de las generaciones futuras. Como sefiala Aristoteles, « o es justo exigir en todas
las cosas el mismo grado de exactitud; en cada caso solo debe pedirse una precision relativa a
la materia que se trata»'°. Dado que la prudencia implica predicciones acerca del
futuro, que siempre supone imponderables, la ausencia de certeza matematica
acerca de algunos aspectos del cambio climatico global no constituye una
razon para demorar una respuesta urgente que, a un costo razonable, podria
impedir la interferencia peligrosa del hombre en el clima del planeta. Asi, por
ejemplo, el Zuforme Stern afirma en su conclusion que cada afio deberia invertirse
el 1% del PBI mundial para mitigar los efectos del cambio climatico global, y
que no hacer dicha inversiéon implicaria correr el riesgo de que el PBI mundial
fuera hasta un 20% inferior de lo que podria ser de otro modo. No solo los
cientificos, sino también numerosos economistas distinguidos (incluidos algu-
nos miembros de la Pontificia Academia de las Ciencias Sociales) concuerdan
con la Declaracion Conclusiva de Aparecida en que es prudente actuar ahora, a
pesar de la falta de certezas absolutas, antes que pagar un precio muy alto por
la falta de accion'”.

La leccion moral de los pueblos en vias de desarrollo: crecimiento
demografico y cambio climatico global

El cambio climatico global no debe verse como una oportunidad para
culpar a los paises pobres por el crecimiento de la poblacion. De hecho, los
paises industrializados son mas responsables por la emision de gases de efecto
invernadero que los paises pobres. Como indica el Documento Conclusivo de

Y Discurso del Santo Padre Benedicto XV a la Asamblea Plenaria de la Academia Pontificia de
Ciencias; Disponible en linea en: http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/
2006/november/documents/hf_ben-xvi_spe_20061106_academy-sciences_sp.html.

" Santo Tomais pE AQuino, . 7h., 11-11, q. 49, 5.

5 Cf. ed. cit. § 66.

1 ARISTOTELES, Fitica a Nicimaco, 1, 1, 1094 b 13 ss.

"7 “PDF File of Comments on the Stern Review by Leading Economists’, HM Treasury.
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Aparecida, las naciones ricas deberian revisar sus propias politicas en lugar de
reclamar el control de la poblacién en el Tercer Mundo. El crecimiento de la
poblaciéon es un fenémeno influido por la ética y las decisiones trascendentes
de los individuos y la sociedad, antes que un asunto de calentamiento global o
de falta de alimento, problema relacionado con las politicas nacionales e in-
ternacionales. Amartya Sen llegd a la misma conclusion al estudiar las ham-
brunas de los siglos XIX y XX'". Descubtié que las hambrunas no estaban
relacionadas con la carencia objetiva de alimentos: las personas morian de
hambre pero habia alimento disponible. En otras palabras, en la Tierra hay
suficiente agua dulce, suficiente tierra fértil y suficiente alimento para mantener
a diez mil millones de personas o mas'". El crecimiento poblacional es también
una fuente de recursos y potencialidades que puede interactuar de modo
constructivo y creativo con el medio ambiente, siempre y cuando se los oriente
de manera global e ilustrada, en armonia con la ley natural que desde un
comienzo asegurd la supervivencia y la adaptacion de la especie humana.

En efecto, se puede afirmar con el Documento Conclusivo de Aparecida que,
la leccion de los pueblos de los paises en desarrollo es de caracter ético y
promueve la ecologia del medio ambiente: la solidaridad intergeneracional de la
familia natural numerosa, que tiene una marcada presencia en estas sociedades,
esta menos presente en el mundo desarrollado, donde la familia se ha conver-
tido paulatinamente en la familia nuclear o la familia de un solo padre™. A
pesar de las falsas ideologias de la modernidad, la familia es (y debe ser) la
primera e irreemplazable via para la practica de la solidaridad intergeneracional
y la promocién de la ecologia humana y la ecologia del medio ambiente. El
capital humano se basa fundamentalmente en la familia. Si el capital humano
no es valorado, el desarrollo corre peligro™. Los pueblos del mundo y las
autoridades estatales, nacionales e internacionales deben avocarse a la tarea
de permitir que la familia contribuya a la formacion del capital humano de la
sociedad.

Por otro lado, debe destacarse claramente el papel educativo que las ma-
dres cumplen dentro de las familias. Se ha demostrado que, a través de su
contribucion al desarrollo y la formacion de las personas, y por ende también
del capital humano, las madres colaboran de manera directa con el desarrollo
de la sociedad en su conjunto y por lo tanto merecen que se las reconozca, se

'® J. DrizE v A. SEN, Omnibus, Oxford University Press, Oxford, 1999.

" Académie des Sciences, Les eanx continentales, editado por G. De Masily, Paris, 2006, pag.
241.

20 Cf. Aparecida, 91-93; 114-119; 126.

*' Gary S. Becker, Capital humano y pobreza, en Cardinal Lépez Trujillo (ed.), Lexicon sobre la
Familia, Madrid, 2004, pag. 87.
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las anime y se proteja su funcion, dado el caricter social y ambiental de la
maternidad. No puede ignorarse que existe una relacién entre la ecologia
humana y la ecologia del medio ambiente™.

Por lo tanto, resulta imperioso que se tomen medidas para combatir las
causas del cambio climatico global. Con ese fin, deben llevarse a cabo inicia-
tivas para contrarrestar las emisiones de diéxido de carbono causadas por la
quema de combustibles fosiles (que estaran en demanda creciente en las pro-
ximas décadas) a través de la promocion de fuentes alternativas de energia y la
limitaciéon del uso de combustibles fosiles y sus efectos. Podria pensarse, por
ejemplo, en una mejora en la economia del combustible, una menor depen-
dencia de los automéviles, edificios mas eficientes, una mejora en la eficiencia
de las centrales eléctricas, el reemplazo de carbén por gas natural, la captura y
el almacenamiento de carbono, la energia solar, edlica y mareomotriz, la ener-
gia nuclear, los biocombustibles y la administracion de los bosques.

Ademas, debe ponerse un gran cuidado para proteger la capa de ozono,
otro de los temas tratados por la Pontificia Academia de las Ciencias™, a fin de
prevenir la acumulaciéon de productos de desecho en el medio ambiente y
establecer indicadores bio-ecolégicos adecuados sobre las consecuencias de
algunos factores de contaminacion, incluidos aquellos causados por explosio-
nes nucleares.

Nuevos caminos

Al recordar la observacion que Paulo VI hizo a la Pontificia Academia de
las Ciencias, « e/ cientifico debe confiar en que la naturaleza gnarda posibilidades secretas
que la inteligencia debe descubrir y utilizar para lograr el desarrollo que esta en el plan del
Creador»**, vemos que hoy existen grandes oportunidades cientificas, en el
descubrimiento de nuevos caminos, para llevar orden y soluciones a la relacion
del hombre con el clima. Para comprender el clima global y predecir su desa-
rrollo futuro, resulta fundamental observar los elementos que componen el
equilibrio de energia dentro del sistema formado por la superficie y la atmos-
fera terrestres. Como afirma el postulado de Arquimedes, la fuente de energia

* Cf. MarRY ANN GLENDON (ed.), Intergenerational Solidarity, Welfare and FHuman Feology,
Pontificia Academia de las Ciencias Sociales, Ciudad del Vaticano, 2004.

» Ey. L.O. BencrssoN y C.U. HaMMER (eds.), Geosphere-Biosphere Interactions and Climate,
Cambridge University Press, Cambridge, 2001.

* MARCELO SANCHEZ SORONDO (ed.), Papal Addresses to the Pontifical Academy of Sciences
19172002 and to the Pontifical Academy of Social Sciences 1994—2002. Benedict X1/, Pins X1, Pius XI1I,
John XXIII, Paul VT and John Paul II, Pontificia Academia de las Ciencias, Ciudad del Vaticano,
2003, pag. XXVI.
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de este sistema es la radiacion solar, pero ésta no ha sido suficientemente
estudiada o utilizada. Mientras que la naturaleza es capaz de utilizar la energia
solar (fotosintesis), sin la cual no habria vida, la inteligencia humana atun no ha
comenzado a explotar todo su potencial. La utilizacién mundial de la energia
constituye soélo el 0,05% de la radiacion solar que llega a los continentes,
mientras el 0,6% de la radiacion solar controlable que ingresa se convierte
en energia quimica a través de la fotosintesis: el 55% en la tierra y el 45% en el
mar (Crutzen). En lugar de invertir millones de doélares, por ejemplo, en la
investigacion sobre el tabaco u otros temas superfluos o menos trascendentes,
deberian destinarse los fondos necesarios a la investigacion de nuevas formas
de utilizar la energia solar, de la que podtia depender nuestro futuro™.

Otra realidad natural fundamental acerca de la cual el Documento Conclusivo
de Aparecida hace un fuerte llamado de atencién es la del agua, que cubre
alrededor del 70% de la superficie terrestre (ademas de constituir entre el 65%
y el 70% del cuerpo humano). Como destaca dicho Documento: « La Amazonia
panamericana ocupa un drea de 7,01 millones de kilometros cuadrados y corresponde al 5%
de la superficie de la 1ierra, 40% de Ameérica del Sur. Contiene 20% de la disponibilidad
mundial de agua dulce no congelada. Abriga el 34% de las reservas mundiales de bosques y
una gigantesca reserva de minerales. Su diversidad bioldgica de ecosistemas es la mas rica del
Pplaneta. En esa region se encuentra cerca del 30% de todas las especies de la fauna y flora del
mundo »*°. Desde la época de Tales de Mileto hasta el siglo XVIII, el agua era
considerada el primer elemento simple; Cavendish y Lavoisier establecieron su
composicion quimica y su féormula en 1781: es el pilar mas antiguo y uno de los
mas cruciales de la vida de la humanidad y de la vida misma. Hoy también se
sabe que el agua y su ciclo desempefian un papel fundamental en el equilibrio
energético del sistema compuesto por la superficie y la atmosfera terrestres. La
realidad del agua en el planeta requiere de mediciones desde el espacio, que
recientemente han proporcionado informacion acerca del ciclo del agua con
una precision sin precedentes. Esta nueva informacion que proveen los saté-
lites muestra que, al comparar Marte, Venus y la Tierra, que tienen la misma
edad geoldgica, solo la Tierra contiene agua liquida, cuya dinamica es contro-
lada por el ciclo hidrologico. Si no preservamos el equilibrio de este ciclo, el
caracter distintivo de la Tierra y la vida que alberga corre serios riesgos, y
podria transformarse en un planeta como cualquier otro.

El desarrollo industrial del siglo pasado estuvo acompafiado por una ma-
yor capacidad para trasladar y controlar el agua, y también por la capacidad

* C. RuBBIA, Las vias del descubrimiento, en L.E. Derbez Bautista (ed.), Globalizacion y justicia
internaciona, Fondo de Cultura Econémica y Pontificia Academia de las Ciencias, México, 2007,
pags. 253-263.

> Aparecida, 24, nota 29.

396



para consumir mas, desperdiciar mas y contaminar mas, en ocasiones traspa-
sando los limites de la sustentabilidad ambiental, lo que generdé amenazas al
desarrollo humano contemporaneo y costos para las generaciones futuras. En
la actualidad, los hidrélogos utilizan la informacion proporcionada por los
satélites para abordar el asunto recurriendo, por primera vez, a modelos glo-
bales complejos disefiados para comprender el funcionamiento de los ecosis-
temas de las cuencas de los rios. Estos modelos demuestran que los flujos
naturales de agua provenientes de los rios o acumulados en lagos y acuiferos
determinan los parametros de disponibilidad del agua. Si se alteran estos
parametros, se agotan las fuentes de agua. La respuesta simplificada es que
se ha comprometido la integridad de los ecosistemas que sustentan los flujos
de agua —y en el analisis final también la vida humana—. En la historia
reciente se ha centrado la atencién en tres grandes consumidores de agua: la
industria, la agricultura y los hogares. Se ha ignorado el cuarto gran consumi-
dor: el medio ambiente. La falta de respeto por las necesidades ecoldgicas
provoca la erosion del medio ambiente, proveedor de los recursos para la
supervivencia y el crecimiento, situacién que causa un dafio a largo plazo al
desarrollo humano.

Para hacer frente a este desafio, es imprescindible que la humanidad tome
conocimiento de la realidad del agua de la Tierra, comprenda el sistema hidro-
logico del planeta y siga con rigor cientifico las necesidades cambiantes de
dicho sistema. Comprender el ciclo hidrolégico y su interacciéon con los com-
ponentes vivos y no vivos de la Tierra y su atmosfera es de crucial importancia
para la preservacion de la Tierra como planeta dador de vida. A un nivel mas
especifico, una posible solucion es la conversion de agua salada en agua dulce,
pero aln existen grandes obsticulos econdémicos y ambientales en esta area”.
En el contexto de las fuentes de agua, debe ponerse gran atencion en el
reciclado de agua de desecho, en la posibilidad del “comercio virtual de agua”,
en la regulacion sensata y sustentable del uso del agua y en la administracion
global de los recursos de agua®.

A nivel general, el desarrollo econémico industrial basado en centros de
desarrollo local permitiria la estabilidad de las poblaciones locales y evitaria asi
las migraciones hacia los conglomerados urbanos, que inciden de manera
especial en el calentamiento global. Se trata de nuevas formas de agricultura
centradas en los pequefios agricultores, gracias —mas que a ninguna otra
cosa— a un ingreso que les permita vivir decentemente e invertir en la expan-

" Biological and Artificial Membranes and Desalinisation of Water, Pontificia Academia de las
Ciencias, Seripta Varia, 40, XXXVII-901, Ciudad del Vaticano, 1976.
2 Cf. Informe sobre el desarrollo humano 2006, cap. 4.
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sion de la tierra apta para cultivo en areas donde esto es posible, y en un
aumento de las ganancias gracias a técnicas y métodos mejorados. Como puede
verse, no hay contradiccion entre la agricultura industrial dedicada a las expor-
taciones y la agricultura local centrada en diversos productos; por el contrario,
un enfoque equilibrado de ambas formas de agricultura, que favorece la bio-
diversidad y el mantenimiento de los ecosistemas, constituye la manera mas
ecologica de controlar el éxodo rural y el crecimiento de los centros urbanos,
que corren el riesgo de no ser sustentables, y resulta imperioso. Brasil, por
ejemplo, promueve un desarrollo cuya meta es una “civilizacion de las plantas”,
un mundo “sin petréleo”, que favorece la vida rural.

Como sefial6 la Pontificia Academia de las Ciencias en su Declaracion sobre el
agua y el medio ambiente (2005), la difusion de la «gestion integrada de recursos »
otorga cierta esperanza de éxito. Dicho enfoque constituye un proceso que
promueve la integracion en el desarrollo y la administracion del agua, la tierra y
los recursos afines para maximizar el consiguiente bienestar econémico y social
de modo equitativo, sin comprometer la sustentabilidad de los ecosistemas
vitales. Nuestra capacidad para satisfacer las necesidades de agua de este siglo
requiere de una agenda cientifica coordinada a nivel internacional y de una
revision del progreso alcanzado hacia el abordaje de dichas necesidades me-
diante la instrumentaciéon de un sistema de gestion integrada de los recursos
hidricos. Al mismo tiempo, tanto los individuos como las naciones y la comu-
nidad internacional deben tomar mayor conciencia de la importancia del agua.
Después de todo, la supervivencia de la humanidad y de la vida depende del
futuro del agua.

Por otra parte, existen numerosas oportunidades de llevar a cabo acciones
efectivas respecto del cambio climatico global en areas como el ahorro de
energia, el reciclaje de materiales, la conservacion del suelo y una produccion
agricola e industrial mas eficiente. A nivel general, el hombre debe utilizar su
inteligencia en el area de la investigacion cientifica y en la aplicacion de sus
descubrimientos para guiar a la humanidad hacia una gestion sustentable del
medio ambiente y los recursos del planeta.

La investigacion debe centrarse en el funcionamiento del sistema terrestre en
su conjunto, incluidos los fenémenos atmosféricos, terrestres e hidricos, tanto
en la superficie como en niveles mas profundos, fenémenos que estan vincula-
dos por medio de complejos procesos fisicos y bioquimicos y actian con
diferentes constantes temporales. Dicha investigacion debe hacer un uso equili-
brado de las nuevas posibilidades que ofrecen los instrumentos como los saté-
lites, por un lado, y los estudios basados en observaciones de campo, por el otro.

398



Hambre, pobreza, devastacion, deforestacion y forestacion: los pobres
ayudan gratis a los ricos

Como recuerda el Documento Conclusivo de Aparecida (paragrafo 85), en el
discurso a los jovenes, en el Estadio de Pacaembu (San Pablo), el Papa Bene-
dicto XVI llamo la atencion sobre la « devastacion ambiental de la Amazonia y las
amenazas a la dignidad humana de sus pueblos»* y pidi6 a los jovenes «un mayor
compromiso en los mas diversos espacios de accion ». Debe ponerse especial atencion
en contrarrestar la deforestacion irracional y promover la forestacion. Si con-
tinuaran las tasas actuales de deforestacion, devendria un desastre ecologico.
Desde luego, aqui surge otro problema importante que hoy continta afectando
a la humanidad: reducir la pobreza del Tercer Mundo o, mejor dicho, de un
tercio de la humanidad, eliminando el hambre o, como se concibié en las
Metas del Milenio, al menos reduciendo el nimero de personas desnutridas
que hay en el mundo (850 millones en la actualidad), cuando su nimero en
términos absolutos sigue creciendo. Durante mucho tiempo, el calentamiento
global, por un lado, y el hambre y la pobreza, por el otro, se vieron como
problemas separados. Si bien los paises industrializados son los principales
responsables del notable aumento de los gases de efecto invernadero que se
produjo en los tltimos cien afios, un crecimiento econémico mas rapido de los
paises en desarrollo hara que aumente la contribucion de estos a las emisiones
globales. Como es comprensible, los paises en desarrollo no desean sacrificar
su alimentacion y su crecimiento por el bien general global, sobre todo porque
los paises ricos no parecen estar dispuestos a sacrificar siquiera una minima
porciéon de su estilo de vida contaminante por el bien de las generaciones
futuras y para alcanzar las Metas del Milenio. Una propuesta innovadora seria
que los paises en desarrollo se impusieran limites equivalentes a los de los
paises desarrollados en cuanto a las emisiones de gases de efecto invernadero, y
que se dieran cuenta de que pueden lograrlo si al mismo tiempo promueven su
propio desarrollo. Dado que en gran medida han conservado los recursos
naturales del medio ambiente, durante algin tiempo los paises en desarrollo
han promovido un bien general que es a la vez vital y global. Sus selvas
tropicales, por ejemplo, constituyen un enorme deposito de biodiversidad y

* Benepicto XVI, Mensaje a los jovenes en Pacaembn 2; Brasil, 10 de mayo de 2007.

0 Ibid. Cf. también, Aparecida: « La devastaciéon de nuestros bosques y de la biodiversidad
mediante una actitud depredatoria y egoista, involucra la responsabilidad moral de quienes la
promueven, porque pone en peligro la vida de millones de personas y en especial el habitat de
los campesinos e indigenas, quienes son expulsados hacia las tierras de ladera y a las grandes
ciudades para vivir hacinados en los cinturones de miserias» (n. 475).
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funcionan como pulmones que absorben didxido de carbono y reducen el
nivel de CO, en la atmosfera.

Al conservar las selvas tropicales, ya sea voluntaria o involuntariamente,
estos paises han brindado un servicio inestimable a la humanidad y al clima,
servicio por el cual aun no han recibido recompensa. Hoy se puede cuantificar,
al menos en parte, la importancia de este servicio al medio ambiente aplicando
el criterio de la “absorcion de didxido de carbono™ (si los paises tropicales no
hubieran conservado sus selvas, el nivel de concentracion de didéxido de cat-
bono en la atmosfera seria mucho mas elevado). Dado el costo actual del CO,,
es probable que el valor de “absorcion de didxido de carbono” por parte de las
selvas tropicales sea igual o mayor que los niveles actuales de ayuda interna-
cional destinada a los paises en desarrollo. En este aspecto, los pobres ayudan a
los ricos. La biodiversidad y la estabilidad del clima son bienes globales que
pertenecen a todos. Para la humanidad y para el medio ambiente en su con-
junto, los beneficios de la conservacion de las selvas superan el valor que de
ellas podria obtener un pais en desarrollo en forma de madera o combustible.
A los pueblos de los paises en desarrollo les gustaria defender este patrimonio
y conservar sus virtudes naturales para las generaciones futuras, pero los
gobiernos de esos paises a menudo piensan que no les queda otra alternativa
que talar las selvas para poder sobrevivir.

Por los motivos indicados esos paises, especialmente los de Latinoamérica
y el Caribe, deberian recibir incentivos para conservar sus selvas. Al menos,
mercados como los del Sistema de Comercio de Emisiones de la Union
Europea (EU ETS, por sus siglas en inglés) deberian otorgar créditos a los
paises en desarrollo por la absorcion de didxido de carbono promovida por la
limitacion de la deforestacion. Lamentablemente, sin un programa de esa
naturaleza los paises en desarrollo no cuentan ni con los medios ni con el
incentivo para promover la conservacion de sus selvas. 2,7 mil millones de
personas de sesenta paises en desarrollo viven en zonas cubiertas por selvas
tropicales. Para ellos, talar las selvas para obtener madera —si bien hoy s6lo
reciben alrededor del 5% del precio de venta final que obtienen las ciudades
capitales de Occidente— es el inico modo de subsistencia. Se ha sugerido que
hay que esperar hasta el afio 2012 para tratar el asunto, cuando entre en
vigencia una revision del Protocolo de Kioto, pero Jrealmente los paises
pobres pueden esperar? Dada la tasa actual de deforestacion, la contribucion
conjunta de Brasil e Indonesia a la concentracion de gases de efecto inverna-
dero alcanzaria casi el 80% de la reduccion de las emisiones que se lograria con
la aplicacion del Protocolo de Kioto. Recompensar a los paises en desarrollo
por este servicio ambiental seria una manera de incrementar la ayuda de modo
sustancial y al mismo tiempo de otorgar incentivos de mercado sélidos a esos
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paises. Desde el punto de vista del clima global, la mejor utilizaciéon de estos
recursos seria, en términos absolutos, la conservacion de las selvas, aunque
esto no excluye la posibilidad de hacer un uso racional de las selvas y de la
reforestacion. Todos los paises deberian unirse en esta iniciativa. En un mundo
dividido entre paises ricos y pobres, entre Norte y Sur, entre quienes estan
comprometidos con la proteccion del medio ambiente y quienes estan intere-
sados en el desarrollo, esta es una iniciativa que verdaderamente podria unir a
todos. Los lideres del Grupo de los Ocho deberian tener en cuenta esta
propuesta, que han formulado algunos miembros de la Pontificia Academia
de las Ciencias Sociales.

Preparacion para las posibles consecuencias del cambio climatico
global

Las consecuencias del cambio climatico global ya estan entre nosotros y
probablemente se intensificaran en el transcurso del siglo XXI. Como lo sefala
el Documento Conclusivo de Aparecida, la respuesta de la comunidad internacional
ha resultado inadecuada. Los paises industrializados, cuyos habitantes confor-
man alrededor del 12% de la poblacién mundial, son responsables de alrededor
de la mitad de las emisiones globales de gases de efecto invernadero. Los
ciudadanos de dichos paises tienen un impacto atin mayor en las emisiones
de dioéxido de carbono. En promedio, las emisiones per capita varian desde diez
toneladas de didxido de carbono en la Union Europea hasta veinte toneladas
en los Estados Unidos de América. En la India y en China, las cifras ascienden
a 1,2 toneladas y 2,7 toneladas. No obstante, la tasa actual de crecimiento de las
economias de estos dos paises podria alterar este panorama y aumentar en gran
medida las emisiones que generan. En el marco de una estrategia global para
poner freno al calentamiento global, y para proyectar un camino de crecimien-
to que implique elevar el estaindar de vida y reducir la pobreza en los paises en
desarrollo, es necesario llevar a cabo un cambio radical en las politicas nacio-
nales y regionales para promover, entre otras cosas, la difusiéon de tecnologias
limpias, el traspaso de tecnologias a los paises en desarrollo (lo mas rapida-
mente posible) y acuerdos sobre la distribucion de emisiones, mediante el
especial apoyo de la comunidad internacional.

En vista de esto, seria oportuno que la comunidad internacional, las na-
ciones y los pueblos planificaran sus reacciones a las posibles consecuencias del
pronosticado cambio climatico global. Debe ponerse especial atencion en la
creciente severidad de fendmenos como olas de calor y lluvias intensas, y en las
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posibles inundaciones de las zonas bajas, originadas por un elevado nivel del
mar, producto del derretimiento de las capas de hielo.

Las naciones en desarrollo seran particularmente vulnerables a estas con-
secuencias del cambio climatico global, y es probable que los mas pobres del
mundo se vean afectados en mayor medida por estas circunstancias adversas.
Es probable que dichos eventos frenen los intentos de liberar al Tercer Mundo
de la carga de la pobreza.

Tanto el mundo desarrollado como el mundo en desarrollo, y en particular
los bidlogos y los fisicos, los economistas, los cientificos sociales, los expertos
en salud, los ingenieros, los lideres politicos y empresariales, los industriales,
los empresarios y los sindicalistas, estin llamados especialmente a trabajar
juntos, no solo en el control de la dinamica del cambio climatico global sino
en la busqueda y la aplicacion, a nivel internacional y nacional, de soluciones a
sus posibles consecuencias, poniendo especial atencion en el hecho de que los
paises mas pobres seguramente pagaran el precio mas alto por este deterioro
ecologico. Debe destacarse también que los mayores progresos se alcanzan a
través de los esfuerzos interdisciplinarios y de la capacidad de evaluar y prever.

Por ultimo, es evidente que el problema del cambio climatico global es
extremadamente complejo dada la interrelaciéon entre diversos factores y de-
bido a que el establecimiento de programas para desarrollar, administrar y
conservar requiere de un gran conocimiento en numerosas disciplinas. No
obstante, los procesos de toma de decision en el campo del cambio climatico
global deberian devolverse a los ciudadanos a través de la administracion
comun, lo que les otorgara mayor responsabilidad. Debe desarrollarse y enfa-
tizarse el papel que desempefian la educacion, en particular la educacion su-
perior, y la informacion en este ambito.

Prepararse para las consecuencias del cambio climatico global previsto
implicara ir mas alla de la mentalidad forjada a partir de Descartes, que pro-
movia el sometimiento de la naturaleza a un dominio que la trata como si fuese
solo material o como medio de produccion’. Esta vision elimina el valor de la
naturaleza, considerada un complejo mecanico que debe ser sometido al do-
minio ilimitado del hombre, quien no se ve obligado a respetar su organizacion
y sus leyes, lo que provoca la destruccion de la armonia que debe existir entre
el hombre y la naturaleza. Como consecuencia, la naturaleza se resiste de
diversos modos, y el cambio climatico global es un medio no menor de
resistencia. Esto provoca en el hombre un estado de desorientacion, indife-
rencia y desarraigo respecto de su habitat, o se genera una visiéon cadtica en la
que la naturaleza se torna parte de la crisis de sentido del hombre. El reciente

1 Cf. R. GuarpiNy, Die Macht, Werkbund-Verlag, Wiirzburg, 1951.
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aumento de la conciencia ecolégica y el mayor respeto por la naturaleza que
esta genera ain no constituyen una alternativa eficaz contra esta dinamica
negativa.

Como sugiere repetidamente el Documento Conclusivo®, a estas reflexiones
basadas en razones de justicia global deberia agregarse la fe, que nos afirma en
la conviccion de que « de/ Seiior es la Tierra y cuanto hay en ella» (Sal 24, 1), de que
nuestro Creador nos ha dado el regalo de la Creacion, y de que El encontré
que la creacion era « zuy buena » (Gen 1, 31). Como indica el Documento Conclusivo
de Aparecida, nuestra respuesta al cambio climatico global también deberia ser
una expresion de esta conviccion y una muestra de respeto por la Creacion y
por el plan de Dios. Como los grandes custodios de este patrimonio y como
parte de €l la Iglesia catdlica y las otras iglesias cristianas, asi como el judaismo
y otras religiones creacionistas, desempefian un papel fundamental en esta
renovacion de la fe. San Francisco de Asis y Santa Hildegarda de Bingen
fueron magnificos testigos y modelos de esta tradicion que devolvid a la
Creacion toda su verdad, todo su bien y toda su belleza espiritual®. Cada
ser era apreciado segun su belleza y no segin su utilidad para los seres hu-
manos, en una visiéon de cooperacion fraterna con la tarea comun de preservar
un regalo de Dios. San Buenaventura, hijo de esta tradicion, tan radicada en
América Latina y el Caribe gracias a innumerables franciscanos beneméritos,
consideraba que la naturaleza era similar a la Biblia, es decir, como un libro
cuyos signos deben descifrarse y que nos remite nuevamente a Dios. La
oposicion a toda forma de derrotismo y fatalismo, la sabiduria, la libertad y
la capacidad de tomar decisiones éticas son cualidades inherentes a la condi-
ci6én humana y por ende son indispensables para la administracion del planeta.
Como nos recuerda el Documento Conclusivo de Aparecida™, algunos aspectos
importantes de esta administracién incluyen la clara conciencia del destino
universal de los bienes de la Tierra para beneficio de la humanidad en su
conjunto, tanto en el presente como en el futuro, y del papel que desempena
la propiedad privada en este destino. En el analisis final, la vision cristiana de
este tema complejo estd animada por Cristo y llama a seguirlo para vencer el
“aguijon” de la muerte que, segin el Evangelio, siempre es inminente. De ahi
el mandato de Cristo, que venci6 a la muerte, de estar alerta: « zambién vosotros
estad preparados, porque en el momento que no penséis, vendra el Hijo del hombre ». Asi,
la vision cristiana otorga un valor especial al tiempo, al espacio y al medio

% Cf. Aparecida, 120-126.

» Cf. C.K. CHESTERTON, St. Francis of Assisi, Continuum, Londres, 2005.
> Aparecida, 125, 126, 474.

3 Mt 24:44.
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ambiente, porque es a partir de estos y en estos, en la aplicacion de la libertad a
los eventos de la vida, teniendo en consideracion el fin ultimo del ser humano,
que tiene lugar la vida de la gracia y del amor injertadas en el alma de las
personas y en el flujo y reflujo de ellas en la vida de la sociedad.

Conclusion

El Documento Conclusivo de Aparecida nos recuerda que como personas de
razon y fe cristiana, creemos que la atmosfera, el agua y la energia que sus-
tentan la vida en nuestro planeta son bienes primordiales y regalos de Dios que
debemos respetar, proteger y administrar. Creemos que no somos producto del
azar o casualidad caprichosa sino criaturas del amor de Dios, que nos ha dado
un cuerpo de la Tierra vivificado por un alma inmortal, y la gracia de Cristo que
da vida a nuestras almas ** para vivir socialmente dentro del habitat de la Tierra
en vistas a la Patria definitiva®. Creemos que la naturaleza alberga posibilidades
secretas que la inteligencia humana esta llamada a descubrir y, de un modo que
respete sus leyes y su sustentabilidad, a poner al servicio del hombre y su
entorno. Ante un posible colapso ecoldgico, la humanidad debe actuar de
manera que las consecuencias de su accionar sean compatibles con la supervi-
vencia de la auténtica vida humana en la Tierra. Cada uno a su modo, todos
estamos llamados a hacernos responsables de lograr un medio ambiente que
no dafie nuestra salud o nuestro bienestar y un medio ambiente protegido para
beneficio de las generaciones presentes y futuras a través de medidas sensatas,
ya sea legislativas o de otra indole, que prevengan la contaminacién y la
degradacion ecologica, promuevan la conservacion, y garanticen el desarrollo
y el uso ecolégicamente sustentables de los recursos naturales al tiempo que
promuevan un desarrollo econémico sostenible y socialmente justo. Desde
Aparecida, invitamos a todas las naciones y pueblos a combatir las causas
del cambio climatico global, a buscar soluciones nuevas a sus consecuencias,
a responder a su impacto de manera efectiva y a considerar el tema como
prioridad en la formaciéon de los pueblos y de las estrategias nacionales e
internacionales.

Los paises desarrollados son los principales responsables de la mayor parte
de las emisiones de gases de efecto invernadero y del deterioro ecolbgico,

* «Dios es, efectivamente, la vida tanto del alma por la gracia como del cuerpo por el

alma. Pero la caridad es formalmente la vida del alma como el alma lo es del cuerpo» (Santo
Tomas de Aquino, S. 7h., II-11, q. 23, 2 ad 2).

7 Cf. MARCELO SANCHEZ SORONDO, La gracia como participacion de la naturaleza divina,
Salamanca 1979, pag. 275 ss.
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aunque no podemos ignorar el creciente proceso de deforestacion en los paises
en desarrollo, especialmente en Latinoamérica y el Caribe. Como participantes
conscientes de un mundo global, los paises desarrollados deben comprome-
terse y demostrar su capacidad y su generosidad brindando efectivamente la
ayuda que han prometido una y otra vez a los paises en desarrollo para que
puedan hacer frente a las consecuencias del cambio climatico global. Los
pueblos en desarrollo deben recibir apoyo en sus iniciativas positivas y en su
deseo de cooperar, y su generosidad y compromiso deben alentarse. Debe
generarse una nueva sinergia global entre el mundo desarrollado y el mundo
en desarrollo, de modo que se identifiquen mutuamente en la formacioén de un
habitat comun para una sola familia humana®. Al igual que el término “eco-
logia”, el término “ecumenismo” proviene del griego ozkos, que significa hogar
o vivienda. Aunque pertenezcamos a diferentes tradiciones y zonas geografi-
cas, todos debemos ser pioneros en el desarrollo y la difusion de una nueva
conciencia: sin importar nuestra ubicacion geografica y nuestro bagaje cultural,
todos vivimos en el mismo hogar, un oikos global que debemos dejar en buen
estado de salud a las generaciones futuras.

% Para una visién actualizada de la Caridad y Justicia entre los pueblos y las naciones, cf.
M. A. GrenDON, J-]. LracH, M. SANCHEZ SORONDO (eds), Charity and Justice in the Relations
Amwong Peoples and Nations, Pontificia Academia de Ciencias Sociales, Acza 13, Ciudad del Vaticano
2007, especialmente pag 60 ss.
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IV.
MODELOS DE DISCIPULOS MISIONEROS






Santo Toribio de Mogrovejo:
modelo de evangeligador

S.E.R. CarpENAL JUAN LUIS CIPRIANI THORNE
Arzobispo de Lima y Primado del Perii






Hace veinticinco afios, el 10 de mayo de 1983, el papa Juan Pablo II declaro
a Santo Toribio de Mogrovejo Patrono del episcopado Latinoamericano. Pa-
trono significa no s6lo protector sino también, y tal vez sobre todo, modelo. En
este sentido es contundente la afirmacion del Cardenal Nicolas de Jesas Lopez
Rodriguez, quien con ocasion del IV Centenario de la muerte de Santo Toribio
afirmo: « conviene que los Obispos latinoamericanos de hoy volvamos nuestra mirada a este
hombre excepcional, santo y sabio, celosisimo pastor y admirable maestro, para ver qué nos dice
) enseia su vida ejenplar, por la cual damos gracias al Seiior»'.

Quedando claro que Santo Toribio es un modelo elevado para los obispos
de América Latina, es oportuno sefialar su ejemplaridad, sobre todo en estos
tiempos de nueva evangelizacion, ya que €l fue una de las figuras mas sefieras
de la evangelizacion fundante de América. Podemos mirar a este “discipulo y
misionero” de la primera evangelizacion para aprender de él.

A pedido de la Pontificia Comision para América Latina, con ocasiéon de
los 50 afios de su creacion, y con el deseo de secundar al Santo Padre en su
anhelo de que el Documento de Aparecida sirva para que todos los latinoa-
mericanos encontremos « /a vida, la vida verdadera » (discurso de 21.XI1.2007), he
escrito este articulo sobre Santo Toribio de Mogrovejo: modelo de evangelizador, con-
vencido de que Dios quiere que nos fijemos mas en este insigne Obispo, Buen
Pastor de la Iglesia latinoamericana y certero maestro en el fiel cumplimiento
del mandato apostolico del Sefior, que atafie a todo cristiano, pero muy espe-
cialmente a los Obispos de América.

Tomando como hilo conductor la expresion audaz del Siervo de Dios Juan
Pablo II, que nos propuso una nueva evangelizaciéon que se caracterizara por
St « nueva en siu ardor, en sus métodos y en sus expresiones »*, y teniendo muy presente
que la novedad ha llegado en plenitud con la Palabra Encarnada, he querido
comentar la acciéon evangelizadora de Santo Toribio, como ejemplar realiza-
ci6n de esa invitacion a una nueva evangelizacion.

! Card. NicorAs pE JesUs LOPEZ RODRIGUEZ, «Qué nos ensefia Santo Toribio de Mo-
grovejo a los Obispos de América Latina hoy?», en Zoribio de Mogrovejo. Misionero, santo_y pastor.
Actas del Congreso Académico Internacional, Lima 2007, 212.

* Cfr. Juan Pasro 11, Santo Domingo, Conclusiones N° 253.
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Refiriéndome al “nuevo ardor”, me he detenido en la vida del seglar
Toribio Alfonso de Mogrovejo, para comentar la calidad de su vida interior
y de piedad, demostrada en el ejercicio virtuoso de sus deberes ordinarios de
nifo, adolescente, estudiante, joven profesional y brillante abogado. El ardor
novedoso del Evangelizador santo es y sera siempre su Amor a Dios.

Con referencia a los “nuevos métodos”, me centro en el comentario de la
actuacion del Obispo Toribio de Mogrovejo, prestando especial atencion a su
trabajo de gobierno: normas que dictd, orientaciones y directrices que emano,
eventos que promovio, textos que utilizo. El nuevo método para el Apostol de
todos los tiempos sera esforzarse por cargar con la oveja perdida: dandole la
doctrina de Cristo del mejor modo posible.

La “nueva expresion” de la evangelizacion, me llevo a fijarme en la vida
propiamente sacerdotal de Toribio de Mogrovejo: desde la importancia dada a
cada parroquia, a la necesidad de que existieran en el nimero adecuado para los
fieles que debia atender, hasta la administracion generosa de los sacramentos,
asi como a lo dispuesto para el cuidado de la liturgia. Dejar actuar a Cristo vivo
en cada uno de sus Sacramentos, siendo el mejor instrumento posible, es la
permanente expresion novedosa del celo evangelizador.

No he podido dejar de ponderar la caridad pastoral de mi santo predece-
sor: ha animado espiritualmente a una Provincia Eclesiastica de dimensiones
inmensas, aun en estos dias de globalizacion, logrando un fruto que es de
admirar por todo Pastor dedicado a su grey: las visitas pastorales que realizo
(en medio de una de las cuales, el Sefior lo llamé a su presencia) son suficientes
para sustentar la santidad de su vida.

Finalmente, me detengo a ver el fruto de vocaciones que promovio para el
clero, asi como la santidad de vida que les infundi6, y que hizo posible su gran
mision: pensd con certeza que la Iglesia seria siempre lo que seamos sus
sacerdotes y por eso puso especial atencion en el Seminario que fundé en 1591.

Agradezco la oportunidad de haberme permitido conocer mejor y dar a
conocer mas la vida del Santo Arzobispo de Lima que fue Toribio Alfonso de
Mogtrovejo, Patrono del Episcopado Latinoamericano.

1. Una evangelizacion nueva en su ardor

El hombre es creado para servir a Dios y para que este servicio sea fiel, el
hombre ha de buscar la voluntad de Dios. La afirmacioén de la soberania de
Dios en la propia vida es el principio de toda vida auténticamente cristiana’.

* Cfr. Discurso Inangural, 2-3; Aparecida, 356.
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Vivir no es al final otra cosa que aceptar la relaciéon con el Sefior, como ensefa
el Santo Padre Benedicto XVI:

«La vida en su verdadero sentido no la tiene uno solamente para si, ni tampoco por si
mismo: es una relacion. Y la vida entera es relacion con quien es la fuente de la vida. Si
estamos en relacion con Aquel que no muere, que es la Vida misma y el Amor mismo,
entonces estamos en la vida. Entonces “vivimos” »*.

Una vida experimentada como relacion es el primer testimonio que el
cristiano ha de dar; pues aceptar la primacia de Dios en la propia vida, acoger
su voluntad como principio rector de la propia existencia, es el elemento de-
terminante de toda vida auténticamente cristiana. Una vida asi es un testimonio
de primera calidad. Y ese testimonio fiel es el que encontramos en Santo Toribio
de Mogrovejo. Tal vez lo primero que llama la atencion al acercarse a la vida del
que fue el santo Arzobispo de Lima es su amor al Sefior, cultivado desde la mas
temprana nifiez, como lo testimonia alguno de los que sobre él escriben’. Pero
ese amor se vislumbra sobre todo en el desarrollo y desenlace de su vida,
comprensibles sélo desde una fe cuidadosamente cultivada.

La piedad del fiel laico Toribio de Mogrovejo encuentra un testimonio en
la peregrinacion a Compostela, en la cual, por el aspecto penitente y pobre que
mostraba, una mujer de raza negra, conmovida, le confunde con un mendigo y
le ofrece limosna, hecho que quedard grabado en la memoria del Santo®. Y

* BeNepIcTO XVI, Carta Enciclica Spe Salvi, n. 27.

> Sobre la piedad del nifio Toribio de Mogrovejo, trata C. DE CASTRO, Santo 1oribio de Mogrovejo
(La conquista espiritual de America), Madrid 1964, 13-17.Y en V. RODRIGUEZ VALENCIA, Santo Toribio de
Mogrovejo. Organizador y Apdstol de Sur — Amiérica, Tomo 1, 89-90 se lee: «Sobte su alma de nifio y su
dedicacion temprana a Dios, dando de lado al mundo, nos han llegado noticias por su familia de
Lima. Su cufiado, don Francisco de Quifidénez, nacido y criado en Mayorga, y aproximadamente
desde la misma edad, informé a Felipe II, desde Lima en 1587, sobre las virtudes del arzobispo.
Insiste en que «la santidad del arzobispo es muy antigua en €l, asi de su nifiez, como de colegial que
fue en Salamanca»: «En toda pattes hallard Vuestra Majestad gran relacion de su cristiandad ». Don
Diego de Morales frecuenté desde nifio las casas arzobispales, como amigo de los sobrinos del
prelado (...) Morales «entendi6 de sus deudos que desde su nifiez dio muestras de lo que habia de ser,
de su pureza y de la excelencia de su vida y santidad. “Fue tan casto y limpio desde su nifiez, que en
su presencia no habia lugar de decirse palabra descompuesta ni deshonesta”. “Desde sus tiernos afios
consagr6 a Dios su virginidad, y dio de mano a todas las vanidades del mundo” ».

¢ V. RODRIGUEZ VALENCIA, Santo Toribio de Magrovejo. Organizador y Apdstol de Sur — América,
Tomo I, 83-84. También: « Con gran edificacioén visitd, aprovechando de unas vacaciones, el
sepulcro de Santiago, en Compostela, de quien era devotisimo. Dice Montalvo que hizo esta
rometia «con todas las circunstancias de humildad, caminando como pobre peregtino a pie, y
descalzo, con esclavina y bordon, mas de cincuenta leguas que hay desde Salamanca a Santiago ».
Tuvo por compafiero, segin deposiciéon de su criado, en esta piadosa jornada, a un colegial
amigo suyo, don Francisco de Contreras, quien fue testigo de las muchas virtudes que practico
don Toribio, desde que cayé de rodillas ante las venerables cenizas del glorioso Apéstol de
Espafia, encerradas, por la piedad cristiana, en una urna riquisimamente decorada» (C. GARrcia
IRIGOYEN, Santo Toribis, Tomo I, Lima 1906, pp. 5-0).
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como en todo aquel que ha ido configurando sus afectos segin el modelo que
se encuentra en Jesucristo, fue Toribio un hombre de intensa vida mariana,
asiduo al altar de la Virgen de la Piedad o de la Quinta Angustia, en la Iglesia de
san Benito en Valladolid’.

No solo son los actos de piedad los que muestran el amor a Dios que invade
la vida del laico Toribio de Mogrovejo, se trata de un verdadero y serio amor al
Sefior, que, como todo amor verdadero, se muestra en las obras y no sélo en las
palabras, de alli el cultivo de las virtudes, especialmente la castidad y honestidad en
las costumbres, de lo cual dio prueba clara en su época de colegial®. Ese cultivo de
las virtudes encontraba su fuerza en la vida ascética, en las serias penitencias,
ayunos y en la obediencia a quienes podian tener autoridad sobre él’.

Pero si bien son muchos los indicios que llevan a descubrir en la existencia
del nifio, joven, estudiante y profesional don Toribio de Mogrovejo el amor a
Dios, un momento en el cual salta a la vista que lo tnico que le mueve en la vida
es el deseo de realizar la voluntad divina es la aceptacion del llamado divino para
ser misionero, como Arzobispo de la Ciudad de los Reyes. Es posible pensar
—y probablemente con acierto— que Toribio Alfonso de Mogrovejo jamas
pensé dejar su patria y marchar a las Indias, y tanto menos probable es pensar
que imaginaba o sofiaba ser Arzobispo. El camino de su vida parecia ya trazado.
Los estudios cumplidos brillantemente y el ejercicio profesional en la Inquisi-
cion, hacian prever una promisoria carrera de jurista. Sobre el carril del Derecho
marchaba su vida. Sin embargo, Dios tenia otra cosa prevista para €l. El plan
divino para Toribio significaba dar un giro en lo que hasta entonces era su vida y
comenzar algo totalmente distinto.

La designacion como Arzobispo confundi6 a Toribio Alfonso de Mogro-
vejo, con aquella confusién propia de quien se siente pequefio a la hora de
asumir empresas de alcances divinos. Vacil6 el Inquisidor de Granada, que
entonces contaba con treinta y nueve afos, a la hora de dar su conformidad
con la eleccion hecha por el Rey para que la propuesta de su nombramiento
como Arzobispo fuese elevada al Romano Pontifice.

7 V. RODRIGUEZ VALENCIA, Santo Toribio de Mogrovejo. Organizador y Apdstol de Sur — América,
Tomo I, 95.

® Un episodio especialmente expresivo es el rechazo de una ocasion de pecar propiciada
por sus compafleros en Salamanca, quienes introdujeron una mujer en la habitacion del santo
con fines deshonestos, ocasion rechazada tajantemente por quien consideré que Dios no per-
mite que seamos tentados mas de lo que podemos. Véase C. DE CASTRO, Santo Toribio de Mogrovejo
(La conquista espiritual de America), 80-83.

’ Rodriguez Valencia trata de las noticias llegadas de la época de colegial de Santo Toribio
coincidentes con las recibidas en las fuentes de la beatificacion acerca de la vida penitente del
santo, véase V. RODRIGUEZ VALENCIA, Santo Toribio de Mogrovejo. Organizador y Apdstol de Sur —
América, Tomo 1, 97-98.
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El biégrafo Rodriguez Valencia se hace buen intérprete de lo que podia
suceder entonces en el alma del elegido por Dios para la sede limefa:

«En lo profundo de su ser, recogido y sincero, humillado ante si mismo a la
luz interior de la verdad de su pequefiez, don Toribio reaccioné vivamente en
contra y declin6 ante Felipe 11 el honor y el peso del ofrecimiento »'.

Y su fiel paje, Sancho Davila, al deponer en el proceso, contara:

«a los principios, por su mucha humildad, no guiso aceptar el dicho Arzobispado hasta
gue los S8 Consejeros de su Colegio le hicieron instancia y le escribieron que Su Majestad le
daba tres meses de término para que aceptase o no y asi se animd por consejos de su
hermana Dojia Grimanesa y su cufiado D. Francisco de Quifiones »".

Toribio de Mogrovejo, luego de su aceptacion y posterior nombramiento
por el papa Gregorio XIII escribe al Pontifice:

« 87 bien es un peso que supera a mis fuerzas, lemible ann para los dngeles, y a pesar de
verme indigno de tan alto cargo, no he diferido mds el aceptarlo confiado en el Seior y
arrojando en 1 todas mis z'nqm'emdey»lz.

La experiencia vivida por Santo Toribio al ser elegido como Arzobispo de
Lima le lleva a una adhesion libre, generosa y total a Jesus. En él se realiza lo
que se dice del discipulo en el Documento de Aparecida 1306:

« La admiracion por la persona de Jestis, su llamada y su mirada de amor buscan suscitar
una respuesta consciente y libre desde lo mds intimo del corazon del discipulo, una adbesion
de toda su persona al saber que Cristo lo llama por su nombre (cf. Jn 10, 3).

Es un “si” que compromete radicalmente la libertad del discipulo a entregarse a_Jesucristo,
Camino, Verdad y Vida (¢of Jn 14, 6). Es una respuesta de amor a quien lo amd primero
“hasta el exctremo” (¢f. Jn 13, 1). En este amor de Jesis madura la respuesta del discipulo:
“Te seguiré adondequiera que vayas” (L¢ 9, 57)».

2. Una evangelizacion nueva en sus métodos

Ensefia el Concilio Vaticano II que « los obispos, en su calidad de sucesores de
los apdstoles, reciben del Seior, a quien se ha dado toda potestad en el cielo y en la tierra,
la mision de enseitar a todas las gentes y de predicar el Evangelio a toda criatura, a fin de

' V. RODRIGUEZ VALENCIA, Santo Toribio de Mogrovejo. Organizador y Apdstol de Sur — Amiérica,
Tomo 1, 133.

" 1. A. Bentro, Santo Toribio Mogrovejo segiin Sancho Davila, Lima 2006, 9.
"> Carta al papa Gregorio X111, 15 de Abril de 1580, en V. RODRIGUEZ VALENCIA, Santo
Toribio de Mogrovejo. Organizador y Apdstol de Sur — América, Tomo 1, 134.
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que todos los hombres logren la salvacion por medio de la fe, el bautismo y el cumpli-
miento de los mandamientos »°. Las palabras del Concilio parecen anticipadas
por el testimonio del servicio pastoral del II Arzobispo de Lima. El Santo
Arzobispo, desde su llegada a la sede que el Sefior le encomendd, no cejé en
el esfuerzo de anunciar el Evangelio a aquellos a quienes tenia que comu-
nicar la vida de Cristo. Toribio de Mogrovejo vivié con pasion su tarea de
evangelizar.

Pero ¢qué es evangelizar? Dice el papa Pablo VI que « evangelizar constituye,
en efecto, la dicha y vocacion propia de la Iglesia, su identidad mdis profunda. Ella existe
para evangelizar, es decir, para predicar y enseiar, ser canal del don de la gracia, reconciliar a
los pecadores con Dios, perpetuar el sacrificio de Cristo en la santa Misa, memorial de su
merte y resurreccion gloriosa»'*. Y eso hizo santo Toribio.

Celoso pastor, convencido de que sélo el conocimiento de las verdades
de la fe forma cristianos de verdad, se esforzé por proveer las leyes perti-
nentes para que sus fieles fuesen adoctrinados. Para la poblacién espafiola
se preveia, en tiempos de santo Toribio, la ensefianza de la doctrina los
domingos y festivos. Para los indios, mas necesitados de doctrina, se fijaron
los miércoles y viernes como dias de ensefianza de la doctrina. Si bien esa
normativa la encontré santo Toribio al hacerse cargo de su arquidiocesis,
urgié a los parrocos para que cumpliesen con su mision de ensefar la
doctrina por si mismos y siguiendo el Concilio limense como texto Gnico.
Para los nifios y nifias hasta los doce afios establecio la catequesis diaria'”. Y
cuando el Arzobispo estaba en Lima, en el cementerio adosado a la Cate-
dral, explicaba ¢l mismo la doctrina a la poblacion nativa en la lengua
quechua. Y «en su continuo discurrir por las Reducciones, el Arzobispo e¢jercio esta
Sfuncidn de adoctrinamiento directo de los indios, circunstancialmente, en todo el Arzo-
bispado de Lima» asin en circunstancias dificiles'.

El Santo estaba convencido de que la catequizacion de los indios constituia
una parte fundamental y original de su obra. « £/ problema lleno de inquietantes

3 Conciuio Varicano 11, Constituciéon dogmatica sobre la Iglesia, 24.

Pasro vi, Exhortacién Apostdlica Evangelii nuntiandi, 14.

> Véase V. RODRIGUEZ VALENCIA, Santo Toribio de Mogrovejo. Organizador y Apdstol de Sur —
Amiérica, Tomo 1, 428-432.

' V. RODRIGUEZ VALENCIA, Santo Toribio de Mogrovejo. Organizador y Apdstol de Sur — Amiérica,
Tomo I, 434. Es admirable leer la narracién que se hace en la pagina citada: «Asi lo hizo e
domingo siguiente al accidente grave que suftié en su entrada a las montafias de Moyobamba.
Habia llegado de noche a un tambo deshabitado, después de la tormenta y aguacero en que pudo
perder la vida, extenuado y frio; y cuando sus servidores creyeron en un desenlace mortal, pudo
reaccionat, y, al concutrir los indios de madrugada, les celebré la misa y les predic6 la homilia
como era su costumbre, como si nada le hubiera sucedido ».

14
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complicaciones era el de la catequizacion de los indios. -] Arzobispo vio claramente que ésta
no podia efectuarse sin la utilizacion de los idiomas antictonos»".

Era patente en el santo Arzobispo la voluntad de que todos sus fieles
encuentren la vida en Cristo, también mediante el conocimiento de la verdad
revelada, por eso:

« el Arzobispo Toribio de Mogrovejo, desde el momento de su llegada, se sumd resueltamente
a la tendencia al uso de las lenguas indigenas. Es menester —decia— “aprender la lengua,
gute importa tanto”. Y no solo lo dijo, sino lo estimnld con el ejemplo. En su memorial al
Papa Clemente VIII, de 1598, le informaba gue habia predicado “los domzingos y fiestas a
los indios y espaitoles, a cada uno en su lengua’; y eso podian confirmarlo quienes lo habian
visto sentado con su baculo en el compas de la Catedral limeina, enseiiando la doctrina de
Cristo a sus my’a;»lg.

Ademas de cumplir en persona la tarea de la formacion en la fe y de urgir la
gravedad de este ministerio a sus sacerdotes, alento lo dispuesto en el III Concilio
limense acerca de la redaccién de un Catecismo que, traducido a las lenguas
indigenas, sirviese para instruir sobre todo a los recién convertidos garantizando
la recta ensefianza de la doctrina de la salvacion'. Le preocupaba que en algunas
partes se ha ensefiado errores en materia de fe. En el Concilio se constat6 que los
indios comentaban entre si que es diversa ley y diverso Evangelio lo que unos y
otros les ensefian™. Este catecismo sirvié durante muchos afios como regla de fe
en Lima y América del Sur. Se trata del Catecismo Mayor destinado “a los mas
capaces” y el Menor o Breve, “para los rudos” o indios ancianos. Redactado el
Catecismo por un equipo selecto de sacerdotes, fue traducido al quechua y al
aymara. Se le conoce como Catecismo de Santo Toribio y su impresion fue
trilingtie™. Posteriormente aprobé el santo el Confesonatio y el Catecismo Tet-
cero y Exposicion de la Doctrina Cristiana hecha por Sermones™.

' V. A. BELAGNDE, Peruanidad, Lima 1957, 214.

¥ A. Mir6 QUESADA Sosa, «Santo Toribio y las lenguas indigenas», R77.7, XVII (1983)
N° 2, 244.

' Un gran medio para introducir al pueblo de Dios en el misterio de Cristo es la cate-
quesis, asi nos los recordé el Santo Padre. Cfr. Discurso Inangural, 3; Aparecida, 299.

20" Sobre la situacién doctrinal de los indios véase V. RODRIGUEZ VALENGIA, Santo Toribio de
Mogrovejo. Organizador y Apdstol de Sur — América, Tomo 1, 329-331.

*' Véase sobre el Catecismo y quienes colaboraron en su redaccién R. VARGAS UGARTE,
Santo Toribio, Lima 1989, 41-43; .

** Pueden verse las letras de aprobacién de estos tres instrumentos de evangelizacién en C.
Garcia IRIGOYEN, Santo Toribio, Tomo I, 153-155 y en la pagina 156 el Decreto sobre la
Traduccién. También V. RODRIGUEZ VALENCIA, Santo Toribio de Mogrovejo. Organizador y Apdstol
de Sur — America, Tomo 1, 329-343.
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Estas providencias pastorales partian del corazén de un pastor que no tenia
otro interés sino lograr que sus fieles conociesen el camino de la salvacion que
Jesucristo vino a ofrecer.

3. Una evangelizacion nueva en su expresion

El Concilio Vaticano II pide a los obispos:

« Esfuércense, pues, constantemente para que los fieles de Cristo conozean y vivan de
manera mas intima, por la eucaristia, el misterio pascual, de suerte que formen un cuerpo
compactisimo en la unidad de la caridad de Cristo; perseverantes en la oracion vy el
ministetio (Act 6, 4), trabajen para que todos aquellos cuyo cuidado les ha sido
encomendado, sean undnimes en la oracion y en la recepcion de los sacramentos, creean
en la gracia y sean fieles testigos del Seior»™.

El culto divino es mucho mas que un ritual o una puesta en escena que
debe resultar impactante. Un pastor tiene la clara conciencia que a través del
culto divino, de la sagrada liturgia, Dios sale al encuentro de los hombres para
comunicarles la salvacion y los hombres, acogiendo esa oferta rinden el culto
verdadero, unidos a Cristo en el Espiritu Santo. Desde esa perspectiva debe ser
entendida la preocupacion de santo Toribio por el culto divino. Como ya se ha
sefialado, santo Toribio, atn laico, participaba con devocion y fervor en la
liturgia de la Iglesia. La participacion diaria en la Santa Misa le distinguié de
modo singular entre sus compafieros de estudios.

Ya Arzobispo se preocupé por el culto y por la administracion de los
sacramentos a sus fieles. Creia el santo Arzobispo en la importancia de los
sacramentos, por eso escribe al Rey, al proponer que debian crearse mas
parroquias que las existentes: « Yo e aflijo mucho de ver que no lo puedo remediar;
y el entender los muchos que por momento moriran sin los sacramentos », 0 en otro pasaje:
« Negocio de mucha consideracion y digno de ser llorado con lagrimas de sangre. Por entender
1o ser posible dejarse de morir mucho niimero de indios sin bautismo y confesion, y los santos
sacramentos, y quedarse sin misa»**. Siete afios después escribird nuevamente sobre
el tema sefalando: «Se siguen muchos y gravisimos inconvenientes y dafios espirituales,
muriendose por ventura muchos de los indios sin el sacramento del bautismo y los demas

* Conciuio VaTicaNo 11, Decreto sobre el deber pastoral de los obispos, 15.

** Carta de Arzobispo al Rey del 25 de febrero de 1583, citada en V. RODRIGUEZ VALEN-
1A, Santo Toribio de Mogrovejo. Organizador y Apdstol de Sur — Amiérica, Tomo 1, 372-373. En aquella
época la creacion de parroquias era una decision del Rey, los obispos podian proponer la
creacion de las mismas pero no crearlas efectivamente.
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sacramentos, y quedandose sin misa los dias de obligacion y sucediendo idolatrias y otras
ofensas de Nuestro Seitor que con la asistencia del Sacerdote se atajarian »™.

La razon por la cual el santo Arzobispo se preocupa tanto de la existencia
de Parroquias para que sus fieles puedan recibir los sacramentos, indica la
importancia que daba al munus sanctificandz, por estar convencido de la impor-
tancia de los sacramentos y de la liturgia en general como medio de santifica-
cion, como comunicaciéon de la salvacion.

Esto se ve atn mas claramente en las disposiciones emanadas del III Con-
cilio Limense relacionadas con la liturgia y los sacramentos. Algunas de estas
disposiciones fueron: la traduccion de textos litirgicos a la lengua vernacula; que
los indios se confiesen con quien los comprenda y entienda su lengua, pues mal
puede ser juez quien no conoce la causa; que no se niegue el viatico a los indios y
morenos; que al menos en Pascua los indios puedan recibir la Eucaristia siendo
preparados antes y mostrando la cédula o licencia escrita por su parroco; se
recuerda la obligacion estricta de administrar la Uncion de los enfermos; que la
Misa nupcial se celebre de acuerdo al Misal Romano nuevo; se aconseja pru-
dentemente acerca del matrimonio de un creyente y otro infiel®.

La V Sesion o Actio del 111 Concilio tiene un bonito capitulo dedicado al
culto divino que interpreta bien lo que santo Toribio vivia y deseaba se viviese
en su Iglesia local:

« Ultimamente, porgue es cosa cierta y notoria que esta nacion de indios se atraen y provocan
sobremanera al conocimiento y veneracion del Sumo Dios con las ceremonias exteriores y aparato
del culto divino, procuren mmcho los obispos y también en su tanto los curas, que todo lo que toca al
culto divino se haga con la mayor perfeccion y lustre que puedan, y para este efecto pongan estudio y
cutdado en que haya escuela y capilla de cantores y juntamente nisica de flantas y chirimias y otros
instrumentos acomodados en las iglesias. 1o cual todo ordenardn los obispos en los lugares y por la
Jorma y modo que juzgaren ser a mayor gloria de Dios y ayuda espiritual de las alpas »”.

En su practica y recomendaciones pastorales, demostré también la gran
importancia que daba al Santisimo Sacramento de la Eucaristia. Nos dice uno
de sus biografos:

«Santo Toribio favorecio mucho el culto de la adorable Encaristia, no solo en la ciudad
argobispal, sino en todos los pueblos de su vasta arquidiocesis. En ellos queria siempre que se
establecieran Cofradias del Santisimo Sacramento y que la solemnidad del Corpus revistiera
exctraordinaria pompa. De la magnificencia de las procesiones en que se llevaba a su Divina

* Carta de Arzobispo al Rey del 16 de febrero de 1590, citada en V. RODRIGUEZ VALEN-
c1A, Santo Toribio de Mogrovejo. Organizador y Apdstol de Sur — Ameérica, Tomo 1, 395.

%% Una buena sintesis de los cinones del IIT Concilio Limense relacionados con el culto la
hace L. PALOMERA SERREINAT, U ritual bilingiie en las reducciones del Paragnay: el Manual de Loreto
(1721), Cochabamba 2002, 79-83.

?" Citado de E. BARTRA, Tercer Concilio Limense 1582-1583, Lima 1982, 127-128.
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Mayestad era celosisimo. En casi todos sus Sinodos se dictaron sabias disposiciones respecto
del Santisimo Sacramento. A los pdrrocos amonestabalos siempre, en la visita pastoral, a gue
cuidasen del culto de la Encaristia ».

Porque fomentaban la devocion de los fieles y acrecentaban el amor a
Dios, santo Toribio alent6é también algunas manifestaciones de piedad popular.
Asi, aunque encontr6 ya establecidas en Lima y en otras ciudades y pueblos de
la Arquidi6cesis las procesiones de Semana Santa, « como era tierna su devocion a la
Pasion del Seitor, segiin se lee en sus bidgrafos, fomentilas con antoridad, procurando, sin
embargo, que en ellas nada hubiera contrario a la majestad del culto »>.

Desde alli se entiende la fecundidad de su apostolado, pues la tarea episcopal
procede del amor de Cristo, «de la comuniin de sentimientos y deseos con El», en una
palabra, del amor a Cristo que surge de la contemplacién de su Rostro, como lo
ensefo el papa Juan Pablo II al escribir que el Obispo podra llevar a sus hermanos
los signos de su ser padte, hermano y amigo sélo por su telacion con Dios™.

4. Ejemplo acabado de caridad pastoral

Santo Toribio tuvo claro que una de las principales competencias del
obispo, en cuanto cabeza de una Iglesia particular, es el oficio de regir. En
esta tarea se distingui6 sefialadamente.

Un rasgo a sefialar en este aspecto es que como Arzobispo Metropolitano,
dio vida a su Provincia Eclesiastica tomando muy en serio la tarea de ser
animador de la vida pastoral de las Iglesias particulares que componian el
Arzobispado Metropolitano. No obstante las dificultades de comunicacion
del siglo XVI y comienzos del XVII, Santo Toribio dio cumplimiento a las
disposiciones del Concilio de Trento, no siempre faciles de cumplir en lo
accidentado de estas tierras y en tan vasta extension de territorio, teniendo
en consideracion que la Arquididcesis de Lima tenia entonces como sufraga-
neas las di6cesis de Nicaragua, Panama, Popayan en Colombia, Quito en el
Ecuador, Cuzco en Pert, Rio de la Plata o Asuncion en Paraguay, Santiago y
La Imperial (hoy Concepcion) en Chile y Tucuman en Argentina.

2 C. Garcia IRIGOYEN, Santo Toribio, Tomo 1, 236.

2 C. Garcia IRIGOYEN, Santo Toribio, Tomo 1, 246.

" «Como Moisés, que tras el coloquio con Dios en la montafia santa volvié a su pueblo con
el rostro radiante ( Cf. Ex 34, 29-30), el Obispo podra también llevar a sus hermanos los signos de
su ser padre, hermano y amigo sélo si ha entrado en la nube oscura y luminosa del misterio del
Padre, del Hijo y del Espiritu Santo. Iluminado por la luz de la Trinidad, serd signo de la bondad
misericordiosa del Padre, imagen viva de la caridad del Hijo, transparente hombre del Espiritu,
consagrado y enviado para conducir al Pueblo de Dios por las sendas del tiempo en la peregri-
naciéon hacia la eternidad ».(Juan PaBLo 11, Exhortacion Apostolica post-sinodal Pastores gregis, 12).
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Convoco el segundo Arzobispo de Lima tres Concilios Provinciales de los
cuales fue celebérrimo el Tercer Concilio Limense, primero convocado por
¢l. Hay que tomar en cuenta que « durante mds de tres siglos (1583-1900) han
vivido las didcesis de América del Sur y de Centro América de la organizacion interna,
candnica y pastoral de Santo Toribio en el Concilio 111 de Lima»"'. No le faltaron
problemas al santo Arzobispo en el desarrollo de estos eventos eclesiales. El
buscaba la comunién eclesial pero no siempre la encontrd, por el contrario,
fue victima del encono del entonces Arzobispo del Cuzco, que unid a si a
otros dos obispos y mortificaron grandemente la tarea del santo, pero él no
se arredrd ante los obstaculos, sino que siguiendo el dictado de su concien-
cia, perseverd en lo que entendia era voluntad divina en su servicio eclesial,
actuando con gran fortaleza y mansedumbre. Fruto de estos Concilios fue la
abolicion de la distincion entre indios y espafioles. El pueblo indigena pasa a
set considerado como parte constitutiva de la Iglesia en América del Sur’.
A los Concilios, esfuerzo de ardor pastoral y colegialidad episcopal realiza-
dos por Santo Toribio, se sum6 la realizacion de los Sinodos Arquidiocesanos,
en obediencia a las prescripciones de Trento, asambleas sinodales que
muestran los dotes de organizador pastoral y legislador del II Arzobispo
de Lima, pues a través de las disposiciones sinodales fue adquiriendo una
fisonomia clara la Arquidiocesis de Lima. No fueron menos de trece sino-
dos los celebrados durante su gobierno pastoral®. Importantes constitucio-
nes fueron aprobadas en los mencionados sinodos que son muestra del celo

! V. RODRIGUEZ VALENCIA, Santo Toribio de Mogrovejo. Organizador y Apdstol de Sur — América,
Tomo I, 191. Hace también una valoracion similar de la eficacia e inspiracién pastoral de este
Concilio J. G. DURAN, Monumenta Catechetica Hispanoamericana, Tomo 11, Buenos Aires 1991, 339-
340. Sobre los Concilios Limenses convocados y celebrados durante el gobierno de Santo
Toribio puede verse entre otros trabajos: R. VARGAsS UGARTE, Los concilios limenses, (1551-
1772), Tomo 1II, Lima 1951-1954, 201; Ip., Santo Toribio, 29-43, 87-96; C. GARCiA IRIGOYEN,
Santo Toribio, Tomo 1, 105-143; V. RoDRIGUEZ VALENCIA, Tomo I, 191-234; 294-313. Una obra
interesantisima al respecto es F. HAROLDUS, Liwa limata conciliis, constitutionibus synodalibus et aliis
munumentis quibus... Toribins Alphonsus Mogroveius... Prouinciam Limensem...elimanit...Roma 1673.

2 Véase F. L., List, £/ Tercer Concilio Limense y la aculturacion de los indigenas sudamericanos,
Salamanca 1990.

33 Hasta 1586 celebré un sinodo anual, desde entonces se celebraron cada dos afios. Si bien
Trento indicd que deberian celebrase cada afio, Gregorio XIII concedi6 al Arzobispo de Lima
poder diferirlo de dos en dos afios. Sobre los Sinodos puede verse : R. VARGAS UGARTE, Sanfo
Toribio, 104-108; C. GARCiA IRIGOYEN, Santo Toribio, Tomo 1, 144-149; V. RODRIGUEZ VALENCIA,
Santo Toribio de Mogrovejo. Organizador y Apdstol de Sur — América, Tomo 1, 314-326. Las Actas de
tres Sinodos no han sido halladas, por lo cual algunos hablan de nueve o diez Sinodos, no
obstante, la mayoria de autores habla de trece Sinodos. Una enumeracion de los mismos en F.
GoNzALEZ FERNANDEZ, « Toribio de Mogrovejo, modelo de Pastor en la Iglesia americana de su
tiempo», en Zoribio de Mogrovejo misionero, santo y pastor. Actas del Congreso Académico Internacional,

Lima 2006, 46.
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apostolico del Santo. Entre las disposiciones asumidas en los sinodos se
cuentan: los Domingos se debia explicar el Catecismo a los espafioles adul-
tos, los miércoles y viernes a los indios; debia guardarse el Santisimo Sa-
cramento en todos los pueblos de espafoles y entre los indios, siempre que
hubiese en el pueblo dos sacerdotes; se debian nombrar indios fiscales para
que llevasen cuenta de la asistencia a la misa y al catecismo y advirtiesen al
sacerdote de los que se hallasen enfermos, estuviesen por casar o necesita-
dos del bautismo; se ordenaba dar la Eucaristia a los naturales que supiesen
lo que iban a recibir; se ordenaba que los curas de indios permaneciesen en
sus doctrinas por lo menos seis afos; los ordenandos debian aprender el
quechua para cumplir mejor su mision. Son disposiciones que han de ser
consideradas a la luz de la época en la cual fueron emanadas, ponderando
que muestran preocupacion por la mejor vida cristiana de los fieles confia-
dos al cuidado del santo Arzobispo.

Pero es indudable que el alma de pastor que anima a Santo Toribio Alfonso de
Mogrovejo se percibe con meridiana claridad en sus visitas pastorales, las mismas que
le permiten conocer la realidad de sus fieles, gobernar mediante las instrucciones
dadas 7 situ y a través de las normas mas amplias que surgen de lo conocido por €l
en sus visitas™. El espititu que anima las visitas pastorales del santo puede hallarse
en lo dispuesto por el III Concilio Limense en su Cuarta Accion, cap. 1:

« Para conservarse el buen orden y disciplina eclesidstica, el principal medio y fuerza estén
bacerse bien las visitas |...] Deseando, pues, este Santo Sinodo poner remedio, en este daito
tan general de esta Provincia, con el favor y la gracia de Dios, primeramente amonesta niny
de veras a todos los obispos que no dejen por sus mismas personas de visitar sus distritos con
verdadero afecto de padres. Y si les pareciere enviar visitadores, como por ser tan extendidas
las didcesis en estas Indias es forgoso hacerse muchas veces, miren con gran consideracion
qgute no encomienden visitas sino a personas de mucha entereza y satisfaccion, y habiles y
suficientes para tal cargo ».

No obstante el mandato del Concilio permitiese que las visitas fueran
realizadas por interposita persona, santo Toribio, que no tenia ciertamente la
di6cesis mas pequefia, emprendié por si mismo estas visitas. En su Relacion y
Memorial al Papa Clemente VIII se lee:

** Sobre las visitas pastorales de Santo Toribio puede verse R. VARGAs UGARTE, Santo
Toribio, 44-48; 56-62; C. GARcia IRIGOYEN, Santo Toribio, Tomo 1, 289-321; V. RODRIGUEZ
VALENCIA, Santo Toribio de Mogrovejo. Organizador y Apdstol de Sur — Amiérica, Tomo 1, 449-464;
482-504; F. GoNzALEZ FERNANDEZ, « Toribio de Mogrovejo, modelo de Pastor en la Iglesia
americana de su tiempo», en Zoribio de Mogrovejo misionero, santo y pastor. Actas del Congreso Académico
Internacional, 76-83; J. A. BENITO RODRIGUEZ, Crisol de lazos solidarios. Toribio Alfonso de Mogrovejo,
Lima 2001, 125-166
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« Después que vine a este Arzobispado de los Reyes de Espaiia, por el aiio de ochenta y
uno, he visitado, por wi propia persona, y estando legitimamente impedido por miis
visitadores, muchas y diversas veces, el distrito, conociendo y apacentando mis ovejas,
corrigiendo y remediando, lo que ha parecido convenir, y predicando los domingos y
fiestas a los indios y espaitoles, a cada uno en su lengua, y confirmando mucho niimero de
gente, que han sido mds de seiscientas mil animas a lo que entiendo y ha parecido, y
andado y caminado mas de cinco mil doscientas leguas, muchas veces a pie, por caminos
mny fragosos y rivs, rompiendo por todas las dificultades, y careciendo algunas veces yo y
la familia, de cama y comida, entrando a partes remotas de indios cristianos, que de
ordinario traen guerra con los infieles, adonde ningin Prelado ni visitador habia
entrado ».

El ardor pastoral del IT Arzobispo de Lima sale a la luz en esas visitas, que
ocuparon gran parte de su trabajo pastoral. La primera visita la comenzo6 en
1583 y durd hasta 1590, no volviendo a Lima sino una vez para una consa-
gracion episcopal; la segunda visita se abrié el 7 de julio de 1593 y dur6 hasta
1598. En 1601 comienza la tercera visita, visito las provincias de Lima y los
departamentos de Junin y Huanuco, regresando en 1604, la retoma el 12 de
enero de 1605 y duré hasta el 23 de marzo de 1606, dia de su partida a la Casa
del Padre™. Visitas incomprendidas, que le ocasionaron contradicciones, sobre
todo a causa de las infamias del virrey’’, pero que le permitieron set y mos-

> J. A. Bextto RODRIGUEZ, La Iglesia de Lima de 1598 segiin Santo Toribio de Mogrovejo, 1ima
2006, 8.

* Véase C. Garcia IRIGOYEN, Santo Toribio, Tomo 1, 290-291. Sobre el método que usaba en
sus visitas conviene recordar lo que en el lugar citado se sefiala: « Apenas llegaba a un pueblo, grande
o chico, se iba a la Iglesia, en donde hacia larga oraciéon. Si llegaba antes del mediodia celebraba la
Misa con gran fervor. Su alojamiento era de ordinario la casa del Cura. No aceptaba para ¢l y sus
familiares sino una alimentacién moderada y frugal. Visitaba, sin pérdida de tiempo, las iglesias,
mandando hacer inventario de sus bienes, y los entregaba a quienes lo guardasen fielmente. Hacia
reparar el edificio, en lo que era necesatio, y asistia a la obra con tanto cuidado, como si no tuviera
otra cosa en que ocuparse, diciendo que se sitviese a Dios, de manera que no se hiciese falta. Visitaba,
asimismo, los monastetios, cofradias y otros lugares pios, dictando sabias y oportunas providencias.
Confirmaba y predicaba incansablemente. No recibia ni el mas pequefio obsequio de persona alguna.
Era tan puntual que no se recibiese la procuracion, acabada la visita, que en echando la dltima firma,
pedia la mula. Aunque fuese visitando, cada afio, hacia la consagracion de los Santos Oleos; consa-
graba cilices, aras y campanas; y bendecia imigenes y ornamentos. En los pueblos que catecian de
iglesias, procuraba fundar aunque fuera una pequefia capilla, la misma que dotaba de los ornamentos
indispensables. Cuando caminaba por los llanos de noche hacia que fuesen junto a él sus capellanes y
criados, y con ellos iba cantando las letanias de Nuestra Sefiora. No abandoné nunca sus mortifi-
caciones corporales. Saliase de las posadas, tarde de la noche, y se iba a la montafia mas cercana, y alli
en la soledad, se disciplinaba cruelmente». También J. A. BENITO RODRIGUEZ, «La propuesta
evangelizadora multicultural de las visitas pastorales de Santo Toribio», en  Toribio de Mogrovejo
misionero, santo y pastor. Actas del Congreso Académico Internacional, 122-127.

*" Puede verse todo un capitulo dedicado a estas contradicciones en V. RODRIGUEZ VA-
LENCIA, Santo Toribio de Mogrovejo. Organizador y Apdstol de Sur — Ameérica, Tomo 1, 465- 481.
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trarse como misionero, evangelizador, padre y pastor, con ninguna otra preo-
cupacion que comunicar la vida que ofrece el Buen Pastor.

Y ¢qué lleva el arzobispo Toribio de Mogrovejo en esas visitas? ¢Qué
busca? ¢Qué le mueve? Nuestro Santo Padre Benedicto XVI en su obra Jesis
de Nazaret esctibe « jqué ha traido Jesis realmente, si no ha traido la paz al mundo, el
bienestar para todos, un mundo mejor? ;Qué ha traido? La respuesta es muy sencilla: a
Dios. Ha traido a Dios »®. Pues, andlogamente, Toribio, configurado con Jests el
Buen Pastor, lleva Dios a sus fieles, lleva la vida divina que dispensa mediante
los sacramentos; la verdad divina que ilumina la vida humana proclamada en su
tarea de evangelizacion; lleva el amor de Dios mediante su actitud amorosa y
caritativa.

5. Promotor de vocaciones y de la santidad del clero

Santo Toribio era consciente que sélo podtia desempefiar fielmente la mision
que el Sefior le habia confiado si contaba con aquellos que, en la teologia del
Concilio Vaticano II, son considerados los cooperadotes del ministetio episcopal™.

Santo Toribio tiene en mente al sacerdote que ensefia la doctrina, que
busca a los fieles, incluidos los indios en sus lugares de trabajo, para ensefarles
la doctrina cristiana. Por otra parte, espera que por el ministerio sacerdotal sus
fieles puedan recibir los sacramentos, por eso considera que es prudente que
no sean muchos los fieles que deba atender un sacerdote, a fin de que la
evangelizaciéon sea profunda y duradera, de alli que establecié que hubiese
un sacerdote por cada mil almas.

Porque buena parte de la poblacion india desenvolvia su vida habitual-
mente fuera de sus pueblos, trabajando en fabricas, minas o ingenios, el
Concilio, alentado por el Arzobispo, dispuso que se pusiese sacerdote propio
para explicar la doctrina en la misma fabrica, mina o ingenio®.

Santo Toribio es consciente de que sin la colaboracion del clero la accion
de un obispo sufre grave detrimento, por eso se empefla en poner en practica
lo mandado en el Concilio de Trento y se empefia en la fundaciéon de un
Seminario. Al Rey le escribié en 1583:

« 21 Seminario de clérigos que por el Sacro Concilio de Trento estd ordenado, en ninguna
iglesia es tan importante y necesario como en esta de las Indias, donde bay tanta necesidad
de tener buenos obreros y ministros feles del FEvangelio, que por falta de ellos son forzados

** J. RATZINGER/BENEDICTO XV1, Jesiis de Nazaret, Lima 2007, 69.

* Conciuio VaTicano 11, Decreto sobre el ministerio de los presbiteros, n. 4.

4 Véase V. RODRIGUEZ VALENCIA, Santo Toribio de Mogrovejo. Organizador y Apdstol de Sur —
Apwmérica, Tomo 1, 367-385.
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los Prelados a proveer muchas veces las doctrinas e iglesias de clérigos de menos satisfaccion y
confianza de la que se requiere para encargarse de gente tan nueva en la fe y donde hay
tantas ocasiones de vicios; y si no es criando con mucho cuidado la juventud de estas partes,
1o se puede esperar gue hayan de ser de tanto provecho, ni cuales se desean, los que acd se
hicieren de la iglesia »*'.

Esta obra tuvo su realizacion en 1591 y no estuvo exenta de sacrificios para el
Santo, comenzando por la negativa de muchos clérigos en aportar la contribucion
que para el efecto fijo el Concilio limense y los obstaculos que fue poniendo el
Virrey. El Arzobispo, con todo, pagd siempre su cuota del tres por ciento de su
renta, desde el ano 1583 en que se publico el Concilio. Poco a poco fue consi-
guiendo los fondos necesarios para la fundacion, pero finalmente, de su propia
hacienda, compr6 una casa en la cual hizo vivir a veintinueve muchachos, local
que tesultd insuficiente y debié ser ampliado comprando otras propiedades®.
Comenzo con veintinueve muchachos, criollos, escogidos por rigurosa oposicion
entre ciento veinte estudiantes de la Universidad®.

Pocos afios después, en 1598, el Arzobispo Mogrovejo escribe al Papa:

« Hay en esta cindad noventa_y cinco sacerdotes, fuera de los curas, y treinta de FEvangelio, y
otros treinta de Epistola, fuera de otros muchos de menores drdenes, que padecen de mucha
necesidad por no haber doctrinas que darles, en razon de estar ocupadas por frailes, muchas de
ellas, como estd dicho atras, que ha de ser causa de ir con mucho tiento en hacer drdenes, como
lo he hecho hasta abora, porque no se vean en necesidad ni anden mendigando o

La figura de Santo Toribio se yergue sefiera en el panorama historico y
eclesial latinoamericano. El es un fiel discipulo de Jesucristo, fue aprendiendo
el amor de Cristo y vivi6 movido por esa caridad. Hizo un verdadero proceso
de discipulado. Una gesta y epopeya pastoral como la suya sélo se entiende
realizada por un hombre que se abre a la gracia y se deja formar por el Espiritu
de Dios a imagen de Cristo, el Buen Pastor. S6lo un orante, un hombre que
oye la Palabra y recibe la gracia en la vida litdrgico-sacramental puede ser un
discipulo de tal estatura espiritual.

' C. Garcia IRIGOYEN, Santo Toribio, Tomo 11, 33-34.

* Sobre las vicisitudes en la fundaciéon del Seminario, el poco apoyo que recibié el Santo
de los clérigos, religiosos y de la autoridad civil, el régimen de independencia que finalmente le
concede el Rey y otros aspectos de importancia, véase V. RODRIGUEZ VALENCIA, Santo Toribio de
Mogrovejo. Organizador y Apdstol de Sur — Ameérica, Tomo 11, 138-176.

Al respecto en Aparecida se decia que en lo que se refiere a la formaciéon de los
discipulos y misioneros de Cristo, ocupa un puesto particular la pastoral vocacional (cf. Apare-
cida, 94; 314-315).

* ], A. Bentro, La Iglesia de Lima de 1598 segin Santo Toribio de Mogrovejo, Lima 2006, 22.
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Pero el discipulo auténtico deviene en actividad misionera. El encuentro con
Cristo mueve a anunciar a Cristo a los demas para que ellos también hagan la
experiencia del amor que renueva y salva. Y eso acontecié con el Santo Arzobispo
de Lima. Fue un cristiano a carta cabal y por eso un obispo santo. Las palabras de S.
S. Juan Pablo 1II tratando del obispo parecen una semblanza de Santo Toribio:

« =21 obispo, actuando en persona y en nombre de Cristo nismo, se convierte, para la Iglesia a
¢l confiada, en signo vivo del Seitor Jesiis, Pastor y Esposo, Maestro y Pontifice de la Iglesia.
FEn eso estd la fuente del ministerio pastoral, por lo cual, como sugiere el esquema de homilia
propuesto por el Pontifical Romano, ba de ejercer la tres funciones de enseitar, santificar y
gobernar al Pueblo de Dios con los rasgos propios del Buen Pastor: caridad, conocimiento de
la grey, solicitud por todos, misericordia para con los pobres, peregrinos ¢ indigentes, ir en
busca de las ovejas extraviadas y devolverlas al sinico redil »*.

En estos tiempos de nueva evangelizacion estudiemos la vida y las obras de
Santo Toribio para aprender de ¢l y para pedirle que interceda por quienes hoy
intentamos vivir el discipulado y la misién en estas tierras, a fin de poder
comunicar a nuestros pueblos la vida de Cristo que todos necesitamos.

* Juan PaBLo 1, « Exhortacién apostélica post-sinodal Pastores gregis», n. 7.
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Introduccion

San Agustin defini6 el tiempo como mensura motus secundum prius et posterius
(medida del movimiento segun un antes y un después). El hombre se apoya en
un punto fisico reducido, como esfera de metal, que es el presente; y apenas lo
ha pisado, se desvanece bajo sus pies y se transforma en pasado. Del futuro no
tiene sino barruntos, a lo mas proyecciones aproximadas. Para el budismo y
otras concepciones el tiempo es ciclico, con sucesivas reencarnaciones; para la
concepcion judeocristiana, el tiempo es lineal.

Juan Pablo II, en la Carta Apostdlica Zertio Millennio Adpeniente sobre la
Preparacion del Jubileo del Afo 2000 (10 Noviembre 1994), ¢losando a San
Pablo (cf.Gal 4,4), habla de Jesucristo como plenitud de los tiempos y recapi-
tulador de la historia. Los cristianos y, sobre todo, los santos —puesto que
estan unidos a Cristo resucitado— participan en cierto modo de esa plenitud:
son de ayer como son de hoy y de mafiana. Al hablar yo de San Rafael Guizar,
lo voy a hacer leyendo el pasado desde el futuro o, mejor, proyectando el
pasado sobre lo que habria de venir. La podriamos llamar curvatura del tiempo
en que el futuro se vive varias décadas antes. No solo los profetas, sino
también muchos hombres y mujeres de Dios, reciben el don de anticipar el
futuro, encarnandolo en su propia vida.

Tal me parece que fue el caso de San Rafael Guizar Valencia, dotado por
Dios de muchos dones preternaturales: tuvo también el instinto sobrenatural
de vivir mas de medio siglo antes lo que actualmente esta viviendo la Iglesia de
Dios que peregrina en América Latina. Yo voy a proyectar la vida de San
Rafael Guizar sobre la V Conferencia General del Episcopado Latinoameri-
cano, celebrada en Aparecida (Brasil), el pasado mes de mayo. El tema central
de la V Conferencia fue: « Discipulos y misioneros de Jesucristo, para que en él tengan
vida. Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida» (Jn 14,6). Yo veo a San Rafael Guizar
Valencia como una figura de plena actualidad, habiendo vivido como un
perfecto discipulo y misionero de Jesucristo, en el cual tuvo vida no sélo él,
sino cientos de miles de fieles a los que llegb6 su accion misionera.

Esta relacion tendra, pues, dos partes: primera, Rafael Guizar, discipulo de
Jesucristo; segunda, Rafael Guizar, misionero de Jesucristo.
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I. RAFAEL GUIZAR VALENCIA, DISCIPULO DE JESUCRISTO

Cuando Marcos narra el llamado de los discipulos, nos dice que Jesus eligio
doce —y nos da sus nombres personales: nunca serd un llamado en masa y
anénimo, sino una invitacion personal—, «para que estuvieran con ¢l y para
enviarlos a predicar» (Me 3,14)".

A partir del momento en que el joven Rafael Guizar, de 16 afos, se siente
llamado, ya no se separ6 de Cristo: se fue al seminario esa misma noche, a las
tres de la mafiana, hacia la estaciéon de tren de Tingtiindin, camino del semi-
nario de Zamora®. Luego vendran los afios de seminatio preparindose para el
sacerdocio: afios hermosos, silenciosos, fecundos, en que su amistad con
Cristo se ahonda y se hace compromiso de por vida con la uncioén sacerdotal.

El Documento de Aparecida nos dice que «quienes se sienten atraidos (por
Cristo), por la sabiduria de sus Palabras, por la bondad de su trato y por el poder de sus
milagros, por el asombro inusitado que despertaba su persona, acogieron el don de la fe y
llegaron a ser discipulos de Jesiis» (Aparecida, 21). Rafael Guizar tuvo ese encuentro
con Jesus no en un momento dado, sino en un proceso largo y fecundo, en el
seno de su familia, en la escuela de sus padres Natividad y Prudencio, que le
iban hablando de ¢€l, de su doctrina, de sus misterios, de su vida entregada a los
demas por amor. En el corazon del nifio y del adolescente Rafael fue creciendo
la admiracion hacia el Maestro, que se transformo en fascinacion, hasta decidir
no separarse de ¢él para siempre, y hacerse discipulo suyo como sacerdote y
misionero.

El Documento de Aparecida nos describe el proceso que va del llamado
a la decisiéon de hacerse discipulo y vivir segun el estilo del Maestro: «/a
admiracion por la persona de Jesis, su llamada y su mirada de amor buscan suscitar
una respuesta consciente y libre desde lo mas intimo del corazon del discipulo, una
adhesion de toda su persona al saber que Cristo lo llama por su nombre (Jn 10,3). Es
un “si” que compromete radicalmente la libertad del discipulo a entregarse
a Jesucristo, Camino, Verdad y Vida (/# 14,6). Es una respuesta de amor a
quien lo amoé primero « basta el extremo» (Jn 13,1). En este amor de Jesus
madura la respuesta del discipulo: « 7e seguiré adondequiera que vayas» (¢ 9,57)
(Aparecida, 1306).

« Para que estuvieran con é/»: el discipulo vive con el M